OBLICZA POLSKIEJ RELIGIJNOSCI

Ryszard Michalak

Divide et impera.

Szkic o zlozonosci polityki
wyznaniowej PRL wobec
KoScioléw mniejszoSciowych
i jej nastepstwach

W literaturze dotyczacej polityki wyznaniowej PRL przewaza opinia, ze wla-
dze komunistyczne od poczatku faworyzowaly Koscioty mniejszosciowe kosztem
Kosciota rzymskokatolickiego'. Nierzadko wystepuje tez poglad o wykorzysty-
waniu w calym okresie po 1945 r. Kosciotéw nierzymskokatolickich do walki
przeciw najwiekszemu — katolickiemu?. Sprawa wydaje sie jednak bardziej ztozo-
na. Tak jak PRL miata swoje okresy i przetomy, byly réwniez rdzne etapy polity-
ki wyznaniowe;j.

Wydaje sie, ze kryzys stalinowskiej polityki wyznaniowej w Polsce rozpoczat
sie wczeSniej niz kryzys stalinizmu jako systemu sprawowania wladzy. Juz
w 1953 r. w Sekretariacie Biura Organizacyjnego Komitetu Centralnego PZPR
omawiano tajne tezy?, z ktorych wynikato, ze rzadzaca partia ma Swiadomosé
fiaska dotychczasowej polityki wobec Kosciola i zycia religijnego. Autorzy tez
postulowali oczywiscie konieczno$é kontynuowania walki z ,,przesgdami” i ,,za-
bobonami”, jednakze przyznawali przy tym, iz ,sprawa przezwyciezenia wie-
rzen religijnych wérdd szerokich mas — to sprawa dziesiecioleci”. Taka konsta-
tacja wymuszata poszukiwanie nowych metod walki z ideologicznymi wrogami,
tj. KoSciolami i zwigzkami religijnymi. Praktyka polityki wyznaniowej komuni-
stow pokazuje, ze do 1956 r. nie wprowadzono jednak nowych, rewolucyjnych
rozwigzan. Oznaczalo to, ze do przelomu pazdziernikowego niemal wszystkie
KoScioty i zwigzki wyznaniowe nadal musialy zmagaé sie z kursem polityki

1 Zob. np. P. Kadziela, Koscidl a paristwo w Polsce 1945-1965, Wroctaw 1990, s. 17-18.

2 Zob. np. K. Urban, Kosciél prawostawny w Polsce 1945-1970 (rys historyczny), Krakow 1996,
s. 17.

3 AAN, KC PZPR, 237/V/155, k. 19-34. Dokument ten wraz z krétkim oméwieniem zostal opu-
blikowany w: A. Kochafiski, PZPR wobec religii i Kosciola w 1953 r., ,Wiez” 1992, nr 10, s. 98-111.
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wyznaniowej wladz, ktory zmierzal do ateizacji spoleczefistwa i likwidacji pod-
miotdw stojacych na drodze tego procesu. Jego konsekwencja byto i to, ze wla-
dze nie probowaly jednoznacznie i konsekwentnie podzieli¢ wyznawcoéw chrze-
Scijanstwa i skierowaé ich dzialan na wzajemne wyniszczenie. Jak przyznawat
jeden z pomniejszych realizatoréw stalinowskiej polityki wyznaniowej Stefan
Pachotek, kierownik krakowskiego Wydzialu do spraw Wyznan: ,trzeba obiek-
tywnie w tym miejscu przyznad, ze w latach 1951-56 same wladze panstwowe
nie byly tez zainteresowane rozwojem zwigzkéw wyznaniowych w ogodle,
a w tym rzedzie i Kosciola polskokatolickiego. Wynikalo to z éwczesnej kon-
cepgji politycznej, ktora faktycznie nie réznicowala poszczegblnych zwigzkow
wyznaniowych, generalizujac ujemne skutki dziatan wszystkich zwigzkow wy-
znaniowych. Kierownictwo polityczne stalo wéwczas na stanowisku, ze ewen-
tualne popieranie mniejszosci wyznaniowych w Polsce praktycznie nic nie daje,
a pewne korzysci osigga si¢ wowczas, jezeli obywatel zerwie z danym zwigzkiem
wyznaniowym i przejdzie na ateizm”*. Wyjatkowe pod tym wzgledem bylo in-
spirowanie Ko$ciota ewangelicko-augsburskiego do walki z Ko$ciolem metody-
stycznym. Trudno jednakze oceniaé poparcie wladz udzielone ewangelikom
w kategoriach wylacznie polityki wyznaniowej, gdyz zwigzane bylo ono Scisle
z repolonizacja i polonizacjg Warmii i Mazur® — postawe¢ metodystow w tej spra-
wie oceniano krytycznie. Nie mozna tez oceniaé postgpowania wladz jako
sprzyjajacego samym luteranom. Jak pisal w 1952 r. w notatce stuzbowej na-
czelnik Wydziatu III Urzedu do spraw Wyznan Serafin Kirylowicz: ,,Zagadnie-
nie mazurskie jest bardzo powazne i wymaga wielkiej czujnosci ze strony wiladz,
aby prowadzac rekami duchowienstwa akcje na Mazurach, nie dopusci¢ do ich
klerykalizacji”®.

Kosciél ewangelicki byt wigc takim samym ideologicznym wrogiem jak in-
ne Koscioly. W zaden sposéb wladzom nie zalezalo na jego rozwoju zgodnym
z natura, tj. pracg religijng. Ostateczna rozprawa z Kosciolem luteraniskim zo-
stala jedynie odroczona. Do tego czasu wladze manifestowaly swa ogdlnie ne-
gatywng oceng. Luteranie byli bowiem przegranymi w rywalizacji Kosciotlow
o mienie ko$cielne na Ziemiach Odzyskanych. Szczegdlnie upokarzajace dla te-
go Kosciota bylo odebranie mu przez wladze w 1949 i 1950 r. kosciola Sw.
Tréjcy oraz nieruchomosci przy ulicach Krélewskiej i Kredytowej w Warsza-
wie. W 1951 r. usuni¢to z wladz Kosciola ks. Jana Szerude i prezesa Maksymi-
liana Rudowskiego’.

4 Cyt. za: K. Biatecki, Kosciét Narodowy w Polsce w latach 1944-1965, Poznan 2003, s. 82-83.
5 Wiecej na ten temat zob. np. K. Urban, Luteranie i metodysci na Mazurach 1945-1957. Wybor
materialow, Krakow 2000; R. Michalak, Kosciol metodystyczny na Warmii i Mazurach w latach sta-
linizmu, ,Komunikaty Mazursko-Warminskie” 2000, nr 2.

s AAN, UdsW, I1I 22/38/56, k. 1-8.

7 O Kosciele ewangelicko-augsburskim w latach czterdziestych i piecdziesigtych zob. liczne studia
Kazimierza Urbana, a w szczegdlnosci: K. Urban, Kosciél Ewangelicko-Augsburski w Polsce
1945-1950. Z zagadnieri ksztaltowania sig struktury diecezjalno-parafialnej, ,,Zeszyty Naukowe
Akademii Ekonomicznej w Krakowie” 1994, nr 437; idem, Duchowieristwo i zwierzchnosci Koscio-
la Ewangelicko-Augsburskiego w Polsce w opinii wladz administracyjnych (z lat 1949-1950), ,,Zeszy-
ty Naukowe Akademii Ekonomicznej w Krakowie” 1997, nr 484; idem, Kosciél Ewangelicko-Augs-
burski w Polsce a Zachéd w polowie lat 1950-tych [w:] Religia i polityka, red. B. Grott, Krakow
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Wracajac do wyktadni polityki wyznaniowej autorstwa Pachotka, wydaje sig,
ze wladze nie popieraly w okresie stalinowskim mniejszo$ci wyznaniowych, gdyz
mogly si¢ obawiaé, iz przyniesie to wielkie niezadowolenie ksigzy patriotow, si-
ly, na ktérej komunistom zalezalo wéwczas najbardzie;.

Trzeba podkreslié, ze — obok dziatan religijnych — niektére Koscioty mniejszo-
$ciowe, a w zasadzie frakcje koScielne, wsréd gléwnych swoich zadaf, formuto-
wanych jeszcze w latach czterdziestych, widzialy rywalizacje z KoSciotem rzym-
skokatolickim®. Nieche¢é do tego Kosciola podyktowana byla — poza sporami
historycznymi i doktrynalnymi — wieloma wzgledami, np. utratg Swiatyn, mal-
zehstwami mieszanymi (zwykle w takich zwigzkach wychowywano dzieci w reli-
gii rzymskokatolickiej), podejrzeniami o zakulisowy uktad pomiedzy wtadza
a Kosciotem rzymskokatolickim zawarty 14 kwietnia 1950 r.° Interesujaca
w kontekscie tzw. porozumienia kwietniowego jest uwaga pracowmka Departa-
mentu V MBP: ,,w srodowiskach Swiadkéw ]ehowy - spoduewa]q sie, ze skut-
kiem umowy bedzie akcja rzadu przeciw nim i zawieszenie ich dziatalnosci”!°.
W istocie w drugiej polowie 1950 r. z pomoca Urzedu do spraw Wyznan i MBP
panstwo rozpoczelo ofensywe wobec wyznafi nierzymskokatolickich. 2 hpca
1950 r. wydano zakaz dziatania w Polsce Stowarzyszenia Swiadkéw Jehowy, a je-
go czlonkow oskarzono o dziatalnos§¢ szpiegowska na rzecz Stanéw Z]ednoczo-
nych''. Wedtug przytaczanych przez Kazimierza Urbana opracowan samych
Swiadkéw Jehowy represjami objeto 90 proc. czlonkéw tego stowarzyszenia

2000; ponadto: S. Czembor, Sytuacja w Kosciele Ewangelicko-Augsburskim po Il wojnie swiato-
wej, Warszawa 1994, mps, praca magisterska na Chrzescijafiskiej Akademii Teologicznej (16840);
H. Czembor, Uksztaltowanie si¢ naczelnych wladz Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego po 11 woj-
nie swiatowej, ,Rocznik Teologiczny ChAT” 19935, z. 2; G. Viertel, Evangelisch in Polen. Staat,
Kirche und Diakonie 1945-1995, Erlangen 1997; B. Krebs, Evangelische Christen in Polen unter
zwei Diktaturen [w:] Deutsche und polnische Christen. Erfarungen unter zwei Diktaturen, red.
M. Greschat, Stuttgart — Berlin — Kéln 1999, s. 30-67; O. Kiec, Die Protestantischen Kirchen in
Polen unter kommunistischer Herrschaft. Die Phase der Errichtung der kommunistischen Herrschaft
1945-1949 [w:] Zwischen den Miiblsteinen. Protestantische Kirchen in der Phase der Errichtung
der kommunistichen Herrschaft im Ostlichen Europa, red. P. Maser, J.H. Schjorring, Erlangen
2002; R. Michalak, Koscioly protestanckie i wladze partyjno-paristwowe w Polsce (1945-1956),
Warszawa 2002; Koscioly zakladnikami czaséw. Koscioly protestanckie Niemiec i Polski w XX wie-
ku. Z prac Komisji Historii Kosciola PRE i EKD 1989-1999, red. B. Krebs, A. Wojtowicz, Warsza-
wa 2003, s. 123-257.

8 Celowala w tym frakcja ,,pastor6w demokratéw” z Kosciota metodystycznego, zob. R. Micha-
lak, Kosciél Metodystyczny w polityce wyznaniowej paristwa polskiego [w:] Religia i polityka...

9 Spekulacje co do tresci tzw. porozumienia kwietniowego pojawily sie takze w zachodniej prasie
katolickiej. ,,The Tablet” z 29 IV 1950 r. informowal: ,,nie ma potwierdzenia, czy tekst umowy po-
dany do wiadomosci ogdlnej jest kompletny. Korespondenci z Polski donosza o prawdopodobnym
istnieniu dodatku do umowy sktadajacego si¢ z pieciu punktéw poufnych, zawierajacych koncesje
dla Kosciola i dotyczacego zwlaszcza amnestii dla uwigzionych ksiezy” (AAN, KC PZPR,
237/V/158, k. 67-70).

10 Ibidem, k. 51-55.

11 Por. K. Urban, Koscidt prawostawny..., s. 26. O Swiadkach Jehowy w PRL zob. K. Bilifski, Hio-
bowie XX wieku. Wspomnienia Swiadkéw Jehowy (Badaczy Pisma Swigtego), Wroctaw 1998; J. Rze-
dowski, Najdluzsza konspiracja w PRL?, ,,Biuletyn Instytutu Pamieci Narodowej” 2004, nr 3; J. Mi-
tosz, Swiadkowie Jehowy w Wielkopolsce, ibidem; A. Namysto, Tehérze? Szpiedzy? Wywrotowey?
Wiadze wojewddztwa slgskiego wobec Swiadkdw Jehowy w pierwszych latach powojennych, ibidem;
L. Kaminski, Glos humanisty, ibidem.
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(okolo 15 tys. osob), a liczba ofiar Smiertelnych — w wyniku tortur i pobytu
w wiezieniu — siegnela kilkudziesigciu os6b'2.

Jednym z ,instrumentéw oddzialywania imperializmu amerykanskiego na
Polske” oraz ,kanalem szpiegostwa wywiadu USA w Polsce” byl takze — zdaniem
wladz — Polski Narodowy Kosciét Katolicki. O ,,powigzania z centralami zachod-
nimi” i ,,szpiegostwo na rzecz zachodniego imperializmu” oskarzono tez spofecz-
nosci ewangeliczne: Zjednoczony Kosciét Ewangeliczny, Kosciét Chrystusowy
i Koscidt Chrzedcijan Wiary Ewangelicznej'®. Nie ma oczywiscie zadnych dowo-
déw na to, ze ktdérakolwiek z wymienionych akeji represyjnych byta skutkiem
porozumienia z 14 kwietnia 1950 r. i domniemanej obietnicy wladz, ze bedg
zwalczaé wrogie Kosciolowi rzymskokatolickiemu ,,sekty”. Wazne s3 jednak wat-
pliwosci w tej kwestii, formulowane w Srodowiskach nierzymskokatolickich,
ktore mogly spotegowac tradycyjng niecheé innowiercow do Kosciota rzymsko-
katolickiego.

Trzeba stwierdzié, ze dla wladz komunistycznych w PRL nie istnial jednolity
podmiot o nazwie ,,Koscioly mniejszosciowe” czy ,,Koscioty nierzymskokatolic-
kie”. Owszem, trzeci wydzial Urzedu do spraw Wyznan nosil nazwe Wyznan
Nierzymskokatolickich, jednak w tej wlasnie jednostce drobiazgowo przyglada-
no si¢ kazdemu wyznaniu z osobna i przygotowano wobec kazdego z nich'* wy-
jatkowsa, oryginalng polityke. Celem tego szkicu jest ukazanie réznorodnych
(cho¢ oczywiscie wybranych) koncepgji i praktycznych dzialan dotyczacych po-
szczegblnych Kosciotow i zwigzkéw wyznaniowych.

Powszechny jest poglad o faworyzowaniu przez wladze Kosciota polskokato-
lickiego. Odpowiada on prawdzie, jednakze nie w odniesieniu do czaséw stali-
nowskich. Warto przedstawi¢ okolicznosci, ktére do tego doprowadzily. Wspdl-
nota ta, jeszcze pod nazwa Polski Narodowy Kosciot Katolicki (ktéra
obowigzywata do 1951 r.), znajdowal si¢ bodaj w najtrudniejszym sposrod
wszystkich Kosciotow i zwigzkéw wyznaniowych nierzymskokatolickich poloze-
niu jeszcze w II Rzeczypospolitej's. Traktowana byla jako ,destrukcyjna sekta”
zaréwno przez wladze panstwowe, jak i przez hierarchéw Kosciota rzymsko-
katolickiego'®. Po przejeciu wladzy przez komunistéw jedynie formalnie sytuacja
si¢ poprawila. W 1946 r. ,narodowcy” uzyskali wprawdzie legalizacje, ale wla-

12 Por. K. Urban, Kosciél prawostawny..., s. 26.

13 H.R. Tomaszewski, Wyznania typu ewangeliczno-baptystycznego wchodzgce w sklad Zjednoczo-
nego Kosciola Ewangelicznego w latach 1945-1956, Warszawa 1991, s. 93; idem, Kosciél Chrystu-
sowy w Polsce w latach 1921-1953, Warszawa 1992; R. Michalak, Pasistwo wobec dzialalnosci Ko-
Scioléw protestanckich typu ewangeliczno-baptystycznego w latach 1947-1950 na przykladzie Ziem
Zachodnich, ,Studia Zachodnie” 1998, t. 3.

14 Zdarzaly si¢ oczywiScie wyjatki, gdy wladze w ogdle nie widzialy potrzeby, aby aktywnie intere-
sowac si¢ jakims$ zwigzkiem wyznaniowym. Tak wlasnie byto w przypadku Muzutmanskiego Zwiaz-
ku Religijnego. Jak wyjasnia Kazimierz Urban: ,,Polityka wobec muzulmanéw byla nie tyle obojet-
na, ile traktowano ich obecno$¢ w Polsce jako swojego rodzaju rodzimy orient, co miato
za$wiadczaé o swobodach wyznaniowych” (Zwalczani i koncesjonowani. O mniejszosciach wyzna-
niowych w PRL z Kazimierzem Urbanem rozmawia Barbara Polak, ,Biuletyn Instytutu Pamigci Na-
rodowej” 2004, nr 3, s. 14).

15 Na temat polityki wyznaniowej II RP zob. K. Krasowski, Zwigzki wyznaniowe w II Rzeczypospo-
litej. Studium historyczno-prawne, Warszawa — Poznan 1988.

16 K. Biatecki, Kosciét Narodowy..., s. 11-20.
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dze podejrzliwie traktowaly podmiot, ktérego zrodia i gléwna siedziba znajdo-
waly si¢ we wrogich Stanach Zjednoczonych. Sposobu postrzegania polskich ka-
tolikéw nie zmienil réwniez Kosciét rzymskokatolicki, ktéry w pismach do
wladz panstwowych uskarzat si¢ na tolerowanie ,,sekty”, uzurpujacej sobie przez
nazwe katolicki charakter!”.

Sami ,,narodowcy” wigzali z nowa wladza duze nadzieje. Tak jak i inni wy-
znawcy nierzymskokatoliccy, wiele obiecywali sobie juz po deklaracji zawartej
w manifescie PKWN. Stwierdzenie, iz ,,Polski Komitet Wyzwolenia Narodowego,
przystepujac do odbudowy panistwowosci polskiej, deklaruje uroczyscie przywroé-
cenie wszystkich swobdd demokratycznych, rownosci wszystkich obywateli bez
réznicy rasy, wyznania i narodowosci, wolnosci organizacji politycznych, zawo-
dowych, prasy, sumienia”, odczytano jako mozliwos¢ nobilitacji czesto dyskrymi-
nowanych w II Rzeczypospolitej Koscioléw. Potwierdzeniem nowej, przyjaznej
polityki wyznaniowej pafistwa mialo by¢ wspomniane uznanie Polskiego Narodo-
wego Kosciota Katolickiego przez Ministerstwo Administracji Publicznej za ,,pu-
bliczno-prawny zwiazek religijny”, a takze manifestowanie przez wladze central-
ne i wojewodzkie poparcia podczas przejmowania §wigtyn poewangelickich's.

Jednakze wraz z powstaniem we wrze$niu 1947 r. Kominformu skonczyta si¢
era ,demokracji ludowych” i ,narodowych drég do socjalizmu”. Zimna wojna,
plan Marshalla i niepokorny wobec Stalina Tito wymusily na polskich komuni-
stach centralizacje wladzy w stalinowskiej wers]1 Skonczyia si¢ wzglt;dme libe-
ralna dotad polityka wyznaniowa, koficzyta si¢ wigc i suwerenno$¢ polskich ka-
tolikow.

Whnikliwe ,,przygladanie si¢” duchownym polskokatolickim w 1948 i 1949 r.
zamienilo si¢ na przetomie 1950 i 1951 r. w precyzyjna akcje majaca na celu usu-
nigcie dotychczasowego kierownictwa koscielnego i zastgpienie go ludzmi bez-

17 Memorial Episkopatu do prezydenta Krajowej Rady Narodowej Bolestawa Bieruta w sprawie
normalizacji stosunkéw KoSciola i pafistwa [w:] P Raina, Koscidl w PRL. Koscidl katolicki a pan-
stwo w swietle dokumentéw 1945-1989, t. 1: Lata 1945-59, Poznan 1994, s. 35-36.

18O poparciu wojewody szczecifiskiego Leonarda Borkowicza udzielanym Polskiemu Narodowe-
mu Kosciotowi Katolickiemu pisze Krzysztof Kowalczyk (K. Kowalczyk, W rywalizacji o ,rzgd
dusz”. Kosciol rzymskokatolicki — Kosciél polskokatolicki — paristwo na Pomorzu Zachodnim w la-
tach 1945-47 [w:] Migdzy integracjg a komunizmem. Spoleczenstwa i Koscioly Europy Srodkowej,
red. K. Kowalczyk, A. Kubaj, R. Wroblewski, Tuchéw 2001; idem, W walce o rzgd dusz. Polityka
wladz panstwowych wobec Kosciola katolickiego na Pomorzu Zachodnim w latach 1945-1956,
Szczecin 2003), jednakze — jak zaznacza ten historyk — ,Wladze miejskie, gminne i obwodowe (po-
wiatowe) z reguly niechetnie odnosity si¢ do pracy duszpasterskiej ksiezy polskokatolickich, wnio-
skujac o przydzial budynkéw koscielnych z korzyScig dla wyznania rzymskokatolickiego” (idem,
W walce o rzqd dusz..., s. 100). Wydaje si¢, ze to wlasnie w praktycznym postgpowaniu wladz niz-
szego szczebla nalezy szukad istoty 6wezesnej polityki wyznaniowej. Wiadze centralne i wojew6dz-
kie deklaratywnie, a w jednostkowych przypadkach faktycznie popieraty Koscioly mniejszosciowe,
przy tym jednak nie prostowaly decyzji i praktyki wladz nizszego szczebla. Postawa wtadz najwyz-
szych podyktowana byta dzialaniami na rzecz tworzenia wlasnego, pozytywnego wizerunku — tak
w odniesieniu do spolecznosci migdzynarodowej, jak i wlasnego spoteczefistwa — jako wladzy $wia-
tlej, nowoczesnej, tolerancyjnej i sprzyjajacej zgodnie z normami demokratycznymi pluralizmowi
wyznaniowemu. Taka polityka wpisywata si¢ w koncepcje ,,demokracji ludowej”, od ktorej pafistwa
tworzacego si¢ bloku radzieckiego odeszly na przelomie 1947 i 1948 r. Analogiczng réznorodnosé
postaw wladzy centralnej, wojewddzkiej i lokalnej widaé byto w odniesieniu do innych Kosciotow
nierzymskokatolickich, zob. R. Michalak, Koscioly protestanckie i wladze..., s. 128-168.
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wzglednie oddanymi wladzom?". Biskup J6zef Padewski nie przezyl sledztwa, jakie-
mu zostal poddany na Rakowieckiej?’, a ks. Edward Narbuttowicz zostal skazany
na kare $mierci?!. Czystki objety rowniez duchownych na nizszych szczeblach. Ko-
Sciotowi pozwolono trwaé za ceng¢ zerwania wigzi z jego centralg w Stanach Zjed-
noczonych oraz za deklaracje wiaczenia si¢ ,,w nurt walki o pokdj i sprawiedliwos¢
spoleczng”. Zadanie to, jeszcze w okresie stalinowskim, wypelniali kolejno: ks. J6-
zef Dobrochowski, bp Eugeniusz Krieglewicz, bp Julian Pgkala. Zapewne liczyli
oni na to, iz wladze pozwolg im rozwing¢ skrzydla, a oddany komunistom Kosciét
narodowy zastgpi moze nawet przy ich wsparciu Kosciol rzymskokatolicki. Taki
scenariusz nie mogl by¢ jednakze brany pod uwage przez rzadzacych, gdyz popie-
rali oni w tym czasie rzymskokatolickg frakcje ksiezy patriotow. Dopiero niespel-
nienie przez tychze oczekiwan i niezadowalajace efekty dotychczasowej polityki
wyznaniowej otworzyly nowe mozliwosci przed ambitnymi przywédcami Koscio-
la polskokatolickiego. W gronie 0s6b przeznaczonych do najwazniejszych rél za-
braklo nieoczekiwanie miejsca dla wspdttworzacych dotychczasows elite.

Po przelomie 1956 r. u steru wladzy partyjno-panstwowej pojawila si¢ nowa
ekipa. Budowanie swojej pozycji, tak w partii, jak i w calym spoleczenistwie,
opierata ona nie tylko ,,na naprawie zfa”, powstatego w okresie ,,bledow i wypa-
czen”. Wiadystawowi Gomulce i jego otoczeniu nie chodzito przeciez o to, by
popularne zmiany uczynic istotg i gtébwnym celem tych rzadéw. Istotg i celem na-
dal pozostawato budowanie pafistwa i spoteczefistwa wedlug drogowskazéow
marksizmu-leninizmu. Krétkotrwata liberalizacja stosunkéw spotecznych byta je-
dynie §rodkiem prowadzacym do konsolidacji niedawno zdobytej (badz odzyska-
nej) wladzy. Umocnienie tej wiadzy nie moglo z kolei oznaczaé powrotu do tych
praktyk, ktére konczyly si¢ fiaskiem niejednego przedsigwziecia. Dotyczylo to
w duzej mierze polityki wyznaniowej. Gomutka stawial na nowe rozwigzania,
a sprawa Kosciola polskokatolickiego pokazuje, ze i na nowych ludzi.

W 1959 r. biskupem zwierzchnikiem Kosciola narodowego zostat znany i sza-
nowany duchowny Kosciota rzymskokatolickiego ks. Maksymilian Rode. Juz ten
fakt pokazuje, ze Kosciolowi polskokatolickiemu wyznaczono nows role. Jesli na
jego czele postawiono osobe cieszaca sie duzg popularnosciag wsréd wiernych
Kosciota rzymskokatolickiego, to liczono zapewne na ich konwersje (przy in-
nych, instrumentalnie stwarzanych okolicznosciach) do Kosciota postusznego
partii i panstwu. Do nowej polityki wladz wobec Kosciota polskokatolickiego za-
checal konflikt wyznaniowy, do jakiego doszlo w latach 1957-1958 w parafii
rzymskokatolickiej w miejscowosci Bolestaw w Malopolsce. Doprowadzit on do
uformowania si¢ parafii polskokatolickiej. Miejscowos¢ podzielila si¢ na dwie
zantagonizowane grupy. Spor o prawa do mienia koscielnego doprowadzit do za-

19 Obszernie na ten temat zob. W. Pietrzyk, Polski Narodowy Kosciél Katolicki na tle polityki
wyznaniowej II Rzeczypospolitej i PRL [w:] Religia i polityka..., s. 210-212; K. Biatecki, Kosciét Na-
rodowy..., s. 31-84; idem, Lepsi katolicy? Ingerencja organdw paristwa w Zycie Kosciola polskoka-
tolickiego w latach pigcdziesigtych i szescdziesigtych XX wieku, ,Biuletyn Instytutu Pamigci Naro-
dowej” 2004, nr 3.

20 AAN, UdsW, 131/14, k. 46-49.

21 Pozniej zmieniano kare na dozywocie i 15 lat wigzienia. Ostatecznie wypuszczono ks. Narbutto-
wicza na wolno$é w 1956 r.



Divide et impera. Szkic o ztozonosci polityki wyznaniowej PRL

mieszek, ktére zahamowala dopiero interwencja milicji. Sprawa toczyta si¢ na-
stepnie przed sadem i postuzyla do skompromitowania Kosciota rzymskokatolic-
kiego??. Ten i podobne spory, cho¢ réwniez sama akcja misyjna, zaowocowaly
ponadto przyrostem liczby wiernych Kosciota polskokatolickiego — w latach
1956-1959 o blisko jedng trzecia (z 38,1 tys. do 47,7 tys.)?. Dla wladz panstwo-
wych wazniejsze od zwigkszenia si¢ liczby ,narodowcow” bylo oczywiscie to, ze
o blisko 10 tys. os6b zmniejszyla si¢ w tym czasie liczba wiernych Kosciota rzym-
skokatolickiego. Podobne ,,sukcesy” odnotowywano w nastgpnych latach.

Sprawa Bolestawia byta preludium nowej polityki wyznaniowej z udzialem
Kosciota polskokatolickiego. O ile wigkszos¢ Kosciolow i zwigzkéw religijnych
(a w zasadzie ich przyw6dcéw) godzila sie ,,na wlaczenie ich do propagandowych
akgji panstwowych, czesto skierowanych przeciwko rzymskim katolikom™?, o ty-
le Koscidél polskokatolicki pod przywdodztwem bp. Rodego stal sie stalym narze-
dziem walki z Kosciolem rzymskokatolickim. W 1959 r. panstwo zaczelo wypla-
ca¢ ksigzom polskokatolickim regularne pensje, wydawano pozwolenia na
wznoszenie kosciotéw i innych nieruchomosci, na przejmowanie obiektéw po-
ewangelickich, wspierano wydawanie pisma koscielnego ,,Postannictwo”?. I choé¢
ostatecznie bp Rode rozczaruje wladze, a i jego Koscidl nie odnotuje spodziewa-
nego przyrostu wiernych kosztem Kosciota rzymskokatolickiego, to i tak bedzie
on konsekwentnie wspierany przez panstwo do konca PRL.

Inaczej niz w przypadku Bolestawia, gdzie czeS¢ wiernych spontanicznie za-
wigzala parafi¢ polskokatolicka, w wielu innych miejscowosciach banalne i bfa-
he konflikty wewnatrz spotecznosci rzymskokatolickich na skutek ingerencji
wladz panstwowych zamienialy si¢ w ,,parafialne rebelie”, nad ktérymi miat za-
panowaé Kosciot polskokatolicki i wiernych objaé opieka. Stadium posrednie
- zbuntowang parafig, ktéra miata wejs¢ w struktury nowego Kosciola — nazwa-
no Samodzielng Niezalezng Parafig Rzymskokatolickg?®. Dzigki temu unikano

22 7ob. A. Dudek, Pasistwo i Kosciél w Polsce 1945-1970, Krakow 19935, s. 63; K. Biatecki, Kosciot
Narodowsy..., s. 95-96.

23 Por. A. Dudek, Paristwo i Kosciot w Polsce..., s. 64; A. Dudek, R. Gryz, Komunisci i Kosciél w Pol-
sce (1945-1989), Krakéw 2003, s. 135.

24 ]. Zaryn, Dzieje Kosciola katolickiego w Polsce (1944-1989), Warszawa 2003, s. 63. Krytyczna
wobec Kosciola rzymskokatolickiego i propafistwowa zarazem postawa kierownictw innych Koscio-
téw i zwigzkéw wyznaniowych ujawnita sie w szczeg6lnosci w odniesieniu do oredzia polskiego epi-
skopatu do biskupéw niemieckich w 19635 r. oraz obchodéw milenijnych 1966 r., zob. O. Kiec, Uro-
czystosci millenijne 1966 roku i mniejszosci wyznaniowe w Polsce, ,Roczniki Historyczne” 2002,
R. 68, s. 175-193; idem, Die Millenniumsfeierlichkeiten in Polen 1966 und die Rolle der Minderbeits-
kirchen zwischen Kommunismus und Katholizismus [w:] Im Réiderwerk des ,,real existierenden So-
zialismus”. Kirchen in Ostmittel- und Osteuropa von Stalin bis Gorbatschow, red. H. Lehmann,
J.H. Schjerring, Géttingen 2003, s. 143-161.

25 Por. K. Bialecki, Lepsi katolicy:..., s. 38.

26 Biskupi zebrani 18 VI 1964 r. na 82. Konferencji Plenarnej Episkopatu sadzili, ze ,,samodzielne
niezalezne parafie rzymskokatolickie” to nowa koncepcja wtadz, ktéra ma zastgpic nieudane ,,ekspe-
rymenty z KoSciolem narodowym”. Nie przypuszczali, ze wladze beda probowaly wlaczac te parafie
do Kosciota polskokatolickiego. Duchowni tego Kosciola pojawiali si¢ zreszta kazdorazowo w miej-
scu, gdzie powstata ,,niezalezna” parafia (A. Dudek, Paristwo i Kosciél w Polsce..., s. 177-178). Juz
w grudniu 1962 r. na posiedzeniu Zespotu do spraw Kleru przy Wydziale Administracyjnym KC PZPR
uznano, ze nalezy naktonic ks. Zdzistawa Kosa i wiernych zbuntowanej parafii w Wierzbicy do przej-
$cia do Kosciota polskokatolickiego (K. Biatecki, Kosciot Narodowy..., s. 97).
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oskarzen pod adresem Kosciota polskiego o kradziez wiernych Kosciolowi rzym-
skiemu, a zyskiwaé miano — poza konkretng liczbg konwertytéw — wymierny
efekt propagandowy: Samodzielna Niezalezna Parafia Rzymskokatolicka swoja
decyzja o przylaczeniu si¢ do Kosciola polskokatolickiego miata dokonywaé naj-
bardziej dojrzalego wyboru i pokazywad, jaki powinien by¢ kierunek dla wszyst-
kich rzymskich katolikéw, cenigcych sobie ,,samodzielno$é” i ,,niezalezno$é”. Za-
daniem wladz bylo umiejetne pilotowanie sprawy, by wierni parafii niezaleznej
byli przekonani o tym, iz akcesja do Kosciola polskokatolickiego jest ich wta-
snym pomystem.

O tym, ze nie zawsze konflikt i bunt rozwijaly si¢ wedlug powyzszego sce-
nariusza, informuja dokumenty?” dotyczace Samodzielnej Niezaleznej Parafii
Rzymskokatolickiej w Gadkowie Wielkim (6wczesne wojewodztwo zielonogor-
skie), istniejacej od 1963 do 1968 .28 Warto wspomnieé i o takiej nieudanej pro-
bie wzmocnienia Kosciola polskokatolickiego, gdyz tego rodzaju sprawy funk-
cjonowaly najczeSciej poza statystyka wyznaniows, ktéra sila rzeczy nie
odzwierciedlala (i nie odzwierciedla) w petni skali dziatan podejmowanych przez
wladze. Kosciot polskokatolicki najwigksza liczbe wiernych osiagnal (jesli wie-
rzy¢ jego wlasnej statystyce) w 1961 r. — 81 200%. Dopiero ustalenie wszystkich
dziatan podjetych przez wiladze na rzecz wzrostu liczby wiernych Kosciota pol-
skokatolickiego moze pozwoli¢ na formutowanie hipotez dotyczacych rzeczywi-
stej roli, jakg przewidywali dlaf architekci polityki wyznaniowej doby Gomulki.
Jesli badania prowadzone przez historykow w archiwach regionalnych, kosciel-
nych, a takze ewentualnie uzyskane relacje samych parafian dowiodlyby, ze reka
panstwa, jaka byly ,,samodzielne niezalezne parafie rzymskokatolicke”, siggala
nie tylko Gadkowa Wielkiego, Wierzbicy*’, Gnojna, Mlynar i Kamionki Wielkiej
— to mogloby si¢ okazal, ze marzenia niektérych wyznawcéw Kosciota narodo-
wego o katolickiej alternatywie dla Kosciota rzymskokatolickiego?! byly réwniez
marzeniami decydentéw polityki wyznaniowej*2.

Dokumenty dotyczace przypadku Gadkowa Wielkiego pokazujg, ze wladze
Kosciota polskokatolickiego nie dazyly za wszelka cen¢ do przejmowania wszyst-
kich parafii ,,niezaleznych”. Niektore z nich moglyby przynies¢ wigcej kltopotow

27 AP Zielona Géra z siedzibg w Starym Kisielinie, Prezydium Wojewddzkiej Rady Narodowej
w Zielonej Gorze, Wydzial do spraw Wyznan, 9, 32, 40, 53.

28 Formalnie Prezydium Wojewddzkiej Rady Narodowej w Zielonej Gorze zatwierdzito Samodziel-
ng Niezalezng Parafie Rzymskokatolicka w Gadkowie Wielkim 10 IT 1964 r. Z informacji dotycza-
cych historii ,,schizmy” zamieszczonych na stronie internetowej diecezji zielonogdrsko-gorzowskiej
wynika, ze niezalezna parafia zakofczyla swoja dziatalno$é 4 V 1968 r.; http://www.diecezja.zgora-
-gorzow.opoka.org.pl/diecezja/ (8 XI 2004 r.).

29 K. Urban, Mniejszosci religijne w Polsce 1945-1991 (zarys statystyczny), Krakéw 1994, tab. nr 34,
s. 68. Liczbe te nalezy raczej zakwestionowad, gdyz Koscidt polskokatolicki zaliczal do wsp6t-
wyznawcow osoby, z ktérymi prowadzil korespondencje, badz prenumeratoréw ,,Postannictwa”,
por. idem, Mniejszosci religijne w Polsce po drugiej wojnie swiatowej (wybrane zagadnienia z zakresu
statystyki wyznaniowej), ,Nomos” 2000, nr 30/31, s. 71; Zwalczani i koncesjonowani..., s. 5.

30 A. Dudek, Pasistwo i Kosciét w Polsce..., s. 175-179.

31 Por. K. Biatecki, Kosciét Narodowy..., s. 32-33.

32 Tylko pobieznie prowadzona sonda wéréd cztonkéw wybranych parafii wiejskich na Srodkowym
Nadodrzu przyniosta zaskakujaco duzo informacji o licznych konfliktach wewnatrz parafii w pierw-
szej polowie lat szes¢dziesigtych. Konieczne sg w tej sytuacji wnikliwe zespotowe badania naukowe.
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anizeli korzysci. Spolecznosé Gadkowa Wielkiego byta zbyt mocno podzielona,
a kuria biskupia w Gorzowie Wielkopolskim nie zamierzala utracié parafii. Przej-
mujgc parafi¢ silnie zantagonizowang z bp. Wilhelmem Plutg, Kosci6t polsko-
katolicki méglby z kolei sprowokowa¢ przeciwko sobie wielkiego przeciwnika.
Biskup gorzowski znajdowal si¢ wowczas w gronie pigciu ,,najbardziej nieprze-
jednanych wrogéw PRL33.

Niechciana ostatecznie przez bp. Juliana Pekale parafia z Gagdkowa nie miata
bynajmniej powréci¢ z tego powodu na tono Kosciota rzymskoaktolickiego, lecz
nadal w formule parafii ,samodzielnej” i ,,niezaleznej” gra¢ role podmiotu pod-
rywajacego autorytet bp. Pluty. Wiadze panstwowe (przede wszystkim Serafin
Kirylowicz) do konca rozpaczliwie prébowaly wspieraé te inicjatywe. Wazne
bylo bowiem podtrzymywanie kursu, w ktérym krytyka hierarchii rzymskokato-
lickiej ptyneta z wielu zrodet — w tym ze strony ludzi wierzacych, a Kosciét pol-
skokatolicki mogl tez ostatecznie oddzialywaé na parafie ,niezalezne” bez ko-
niecznosci wlaczania ich do swoich struktur.

Pozornie identyczne ze stosowanymi wobec Kosciota polskokatolickiego
schematy polityki wyznaniowej skrywaly odmienne motywacje i cele. Dzialania
na rzecz przylaczania ,,samodzielnych niezaleznych parafii rzymskokatolickich”
do Kosciota polskokatolickiego faktycznie stuzy¢ mialy jego wzmocnieniu, by
w konsekwencji powstala realna ,katolicka alternatywa”. Tymczasem nadzoro-
wany przez wladze od 1953 r. proces przylaczania si¢ zborow zielonoswigtko-
wych i chrystusowych do Zjednoczonego Kosciola Ewangelicznego mial dopro-
wadzi¢ do utworzenia samozwalczajgcego i wyniszczajacego si¢ KosSciota. Ten
sam wzor, a zgola odmienne cele i zakladany efekt4.

Juz w drugiej polowie 1947 r. zwigkszylo si¢ zainteresowanie panstwa $rodo-
wiskiem ewangeliczno-baptystycznym. Mozna przypuszczaé, ze juz wowczas
w na]wyzszych kregach wladzy zakladano przeprowadzenie jakiej$ spektakular-
nej akcji skierowanej przeciw temu Srodowisku, ktérg mialo poprzedzad sta-
ranne przygotowanie teczek dotyczacych najaktywniejszych dziataczy i calych
zborow. W drugiej potowie 1947 r. rozpoczeto rozpracowywanie wyznan ewan-
gelicznych. Zbierano najdrobniejsze informacje — dotyczace ich historii, doktryn,
dogmatéw i biezacej dzialalnosci. Szczegbélowo ewidencjonowano wszystkich
czlonkéw Kosciotow ewangelicznych. We wrzesniu 1950 r. aresztowano niemal
wszystkich duchownych i dziataczy tych Koscioléw — tgcznie 199 oséb. Podzie-
lono ich (wedlug nieznanych kryteriéw) na trzy grupy. Pierwszg — 87 os6b
- zwolniono przed 1 pazdziernika 1950 r. Druga — okolo polowy z pozostalych
w areszcie 112 0s6b — zamierzano zwolni¢ ,w zwigzku z zaplanowanymi przed-
sigwzigciami operacyjnymi”*’. Zapewne chodzito o §ledzenie zwolnionych i na-
dzieje, ze wskazg oni innych, ktérzy winni znalez¢ si¢ w areszcie, oraz o zlozenie
propozycji wspolpracy z UB. Pozostali (trzecia grupa) podlega¢ mieli dfugotrwa-
temu §ledztwu. Ponadto zamknigto wszystkie kosScioly, zniszczono biblioteki,

33 A. Dudek, R. Gryz, Komunisci i Kosciol w Polsce..., s. 183.

3 Trudno natomiast odkry¢é motywacje UdsW, jakie towarzyszyly rozwazanej w 1953 r. koncepcji
polaczenia obu Ko$cioléw ewangelickich z Ko$ciolem metodystycznym, jako ze nie podj¢to zad-
nych praktycznych dziatafi (por. K. Urban, Muniejszosci religijne w Polsce 1945-1991..., s. 30).

35 AAN, KC PZPR, 237/V/170, k. 22-24.
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skonfiskowano archiwa i majatek koscielny®¢. Oznaczalo to sprowadzenie zycia re-
ligijnego chrzescijan ewangelicznych do nabozefistw domowych, i to pod warun-
kiem ze byl w danym zborze kto$, kto potrafil w umiejetny sposéb zastgpowac
aresztowanych lideréw. WiekszoSci aresztowanych stanowiacych trzecig grupe wy-
toczono procesy. Nikomu nie udowodniono wprawdzie dzialalnosci antypanstwo-
wej, ale nie bylo to rownoznaczne z uniewinnieniem niektérych oskarzonych.
 Akgja aresztowan nie zakonczyla si¢ jednak tak, jak tego oczekiwaly wiadze.
Zycie religijne ewangelicznych protestantow przez dlugi czas bylo ograniczone,
ale nigdy nie zamarto. Niepowodzenie to wladze postanowily sobie zrekompen-
sowad, proponujac wielu aresztowanym — przed wypuszczeniem ich na wolnosé
— wspolprace z UB. Dzigki temu moglyby w przyszlosci oddziatywaé na prace
spolecznosci ewangelicznych i w ten sposdb szukaé drég ich ostabienia. W zad-
nym przypadku nie dopuszczano mysli o pozostawieniu ich w spokoju. Rzecz
szta w dalszym ciagu o konflikt ideologiczny miedzy ,,reprezentantami filozofii
idealistycznej” i ,,materialistycznej”. ,,Prawdziwe szczgscie ludu wymaga zniesie-
nia religii jako urojonego szczgscia ludu” — przekonywal Marks i realizacji tej za-
sady polscy komunisci nie zamierzali zarzucic.

Koncepcjg wymierzong w ewangelikalnych protestantow stala sie ,,akcja zjed-
noczeniowa”, tj. wspomniane wcielenie do Zjednoczonego Kosciola Ewangelicz-
nego zielono§wigtkowcow i chrystusowcow. Jak pisano w jednej z notatek UdsW,
zjednoczenie Kosciotow wiladze podjely ,,w celu lepszego nadzoru nad ich dzia-
talnoscig i oderwania ich od wplywow zaplecza amerykariskiego™’. W praktyce
akgja ta byla jednak kolejng prébg — po nieudanym do konca ataku na duchow-
nych i diakonéw — oslabienia, a by¢é moze likwidacji ewangelicznego protestan-
tyzmu w Polsce. Wprawdzie wsroéd przywddcow wszystkich omawianych tu wy-
znan ewangelicznych istnieli zwolennicy zjednoczenia, to jednak wigkszo$¢ z nich
miala $swiadomos$¢ wystgpowania migdzy niektérymi Kosciotami niemozliwych
do pogodzenia réznic doktrynalnych’$. Wiedzieli o tym réwniez decydenci poli-
tyki wyznaniowej, skoro kwestie réznic dogmatycznych i doktrynalnych zawarte
byty w ankietach personalnych dla duchownych. Urzad do spraw Wyznafi i MBP
musialy wigc doj$¢ do wniosku, ze oslabienie, a nawet likwidacje ewangelikalne-
go protestantyzmu mozna osiaggnac przez pordznienie Kosciotow, gdy polaczy sie
je w jeden zwigzek wyznaniowy. Zakladano, ze woéwczas chrzeScijanie ewange-
liczni bedg zaangazowani w spory wewnegtrzne i zaniechajg pracy misyjnej i ewan-
gelizacyjnej, skazujac si¢ na ,,powolng Smieré”. Dla pastora Tadeusza Gawla taki
scenariusz wydaje si¢ bardzo prawdopodobny. Stwierdzil on: ,,celem wladz byto
polaczenie pigciu réznych grup wyznaniowych, by w jednym zwigzku walczyly
ze soba, a w konsekwencji po ostabieniu ulegly likwidacji. Owych pigciu grup nie
zlikwidowano od razu, gdyz mimo wszystko liczono si¢ ze Swiatem i poprzesta-
no na polityce divide et impera w ramach nowego Kosciota. Przymusowe zjedno-
czenie bylo ponadto wynikiem nasladowania przez polskie wladze komunistycz-

36 Por. H.R. Tomaszewski, Wyznania..., s. 108.

37 AAN, UdsW, III 22/38/56, k. 1-8.

3% O roéznicach dogmatyczno-doktrynalnych i liturgicznych migdzy wyznaniami typu ewangeliczno-
-baptystycznego zob. H.R. Tomaszewski, Wyznania..., s. 6-7; Z. Pasek, Ruch zielonoswigtkowry. Pro-
ba monografii, Krakoéw 1992, s. 59 i nast.; R. Michalak, Koscioly protestanckie..., s. 306, przyp. 596.
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ne radzieckiego trendu Igczenia wszystkiego. Tak jak taczono przedsi¢biorstwa,
tak tez postapiono w wypadku wyznan ewangelicznych”3’.

Metoda na zwalczenie ewangelikalnych protestantéw byto ich Iaczenie. Zgo-
la odmienng taktyke przygotowano w odniesieniu do adwentystow. Rozbicie ich
Kosciota (wowczas Unii Zboréw Adwentystoéw Dnia Siddmego) nastgpié¢ mialo
przez inspirowanie wewnetrznych podzialéw. Na czele wrogiej wladzom adwen-
tystycznym grupy stanal Jan Kulak, ktéry majac za sobg UdsW, bezpardonowo
atakowal przewodniczacego Unii Franciszka Stekle*. Rezultat byt taki, ze od
1953 r. istnialy dwie organizacje adwentystyczne — poza strukturami oficjalnymi
powstalo bowiem nielegalne podziemie, przypominajace luteranski ruch gro-
madkarski w Prusach.

Jeszcze bardziej skomplikowane bylo polozenie metodystow. Nie dosé, ze Ko-
$ci6l metodystyczny byt podzielony na dwie zwalczajace si¢ grupy — opozycyjna
wobec Komitetu Wykonawczego byla frakcja ,,pastor6w demokratéw” — to jesz-
cze przyszto mu stawiaé czolo wspdlnej akcji wladz panstwowych i Kosciola
ewangelicko-augsburskiego, ktéra miata doprowadzi¢ do usunigcia metodyzmu
z Warmii i Mazur. Trzeba wspomnie¢ i o tym, ze wladze dwukrotnie usuwaty
przywodcow tego Kosciota. W 1949 r. do wyjazdu do Stanéw Zjednoczonych
zostali zmuszeni superintendenci Werner Wickstrom, Edward Chambers i Kon-
stanty Najder, a w 1954 r. obalony zostal superintendent J6zef Naumiuk. Nie by-
to to oczywiscie zjawisko wyjatkowe, gdyz od 1948 do 1954 r. (o czym byla juz
mowa) wladze dokonaly przewrotéw w kierownictwach niemal wszystkich Ko-
$cioléw mniejszosciowych*!.

Calg akcje zainicjowalo usunigcie zwierzchnika Ko$ciota prawostawnego me-
tropolity Dionizego Waledynskiego w 1948 r.#> Wowczas to powolano zarzad
komisaryczny w postaci Tymczasowego Kolegium Rzadzgcego Polskiego Autoke-
falicznego Kosciota Prawostawnego. Kolegium to, pod przewodnictwem abp. Ty-
moteusza, zrzeklo si¢ autokefalii nadanej przez patriarche Grzegorza VIl w 1924 r.
oraz podpisalo akt ponownego zlaczenia Polskiego Kosciota Prawostawnego
z Rosyjskim Kosciotem Prawostawnym i o nadaniu mu autokefalii. W 1951 r.
zrealizowano powstalg — jak przypuszcza Kazimierz Urban — prawdopodobnie
w resorcie bezpieczefistwa i kierownictwie UdsW w 1950 r. koncepcje wyboru
na metropolite ktérego$ z hierarchéw Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego.
W lipcu 1951 r. metropolita warszawskim i calej Polski zostal abp Makary Oksi-
juk, dotychczasowy arcybiskup Iwowski i tarnopolski, ktory zastynal z akgeji
przylaczania grekokatolikow do prawostawia w latach 1945-1946%. Starania
metropolity Dionizego o odzyskanie stanowiska nie mogly wigc juz przyniesé
powodzenia. Przegral abp Dionizy, przegrywalo — jako suwerenny podmiot
- polskie prawostawie. Zdaniem Kazimierza Urbana Patriarchat Moskiewski ,,nie
byl wowczas zainteresowany wzmocnieniem zadnego z Kosciotéw lokalnych
—w tym i w Polsce — i ta sytuacja réwniez wywierala wplyw na losy prawostawia

3 Relacja pastora Tadeusza Gawta, w zbiorach autora.
40 R. Michalak, Koscioly protestanckie..., s. 117-127.
41 Por. K. Urban, Koscié! prawostawny..., s. 24-25.

42 Ibidem, s. 68-74.

4 Ibidem, s. 76-78.
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w naszym kraju. Wspoblgrato to z koncepcja polityki globalnej ZSRR i polskie
wladze panstwowe w zupelnosci podzielaly to stanowisko”*4.

W czesci rozwazan poswieconych Kosciotowi polskokatolickiemu podkreslo-
ny zostal przetom 1956 r. w polityce wobec tego Kosciola. Byt to oczywiscie prze-
fom w niemal calej polityce wyznaniowej. Kosci6t rzymskokatolicki w Polsce po
1956 r. nie doswiadczyt juz tak brutalnych, bezposrednich i prowadzonych na
szerokq skale dzialan przeciwko niemu. Wiadze zaniechaly réwniez kontynu-
owania kursu likwidacyjnego w odniesieniu do Kosciolow nierzymskokatolickich
(z wyjatkiem Swiadkéw Jehowy, ktorych represjonowano do potowy lat siedem-
dziesigtych). Zwiagzana z ,,odwilzg” liberalizacja stosunkéw wyznaniowych przy-
niosta nawet rozszerzenie dzialalnosci mniejszosciowych Kosciolow i zwigzkow
religijnych. Kazimierz Urban podkresla, ze do najwazniejszych rozstrzygnied, ja-
kie przyjely wowczas wladze, nalezalo: ,,1) podjecie prob czgsciowego naprawie-
nia krzywd i uchylenie niektérych decyzji represyjnych, 2) czgsciowe rozszerzenie
mozliwosci prowadzenia dziatalnosci religijnej, 3) podjecie regulacji prawnych,
normujacych dzialalno$é wspélnot wyznaniowych, 4) umozliwienie kontaktow
z pokrewnymi organizacjami zagranicznymi”#. I chociaz wiele z tych decyzji mia-
lo charakter jedynie symboliczny, to jednak Swiadczyly one o ,zasadniczej zmia-
nie modelu polityki wyznaniowej wobec mniejszosci religijnych”e.

Nowoscig w polityce wyznaniowej drugiej polowy lat pigcdziesiatych bylo
przyjete przez wladze zalozenie, ze w walce z religia i jej przedstawicielami nalezy
skupic¢ si¢ na Kosciele rzymskokatolickim. W rezultacie zaprzestano zwalczania
innych spolfecznosci religijnych — poza frakcjami i wspdlnotami odsrodkowymi,
ograniczajac si¢ do zwigkszenia nadzoru nad nimi (m.in. przez uszczegétowione
prawodawstwo). Jednocze$nie pojawily sic wowczas dzialania polegajace na ak-
tywizowaniu kierownictw niektérych przynajmniej Koscioléw mniejszosciowych
oraz Polskiej Rady Ekumenicznej do przeciwdzialania posuni¢gciom Kosciota
rzymskokatolickiego*”. W nastepnych latach zjawisko to rozszerzalo swoj zasieg.
Na temat dzialalno$ci wydawniczej Kosciolow mniejszoSciowych pisano np.
w 1968 r.: ,zatwierdzono przede wszystkim pozycje kontrowersyjne wobec po-
litycznego klerykalizmu rzymsko-katolikéw. Ponadto uwzgledniono ksigzki po-
dejmujgce polemike wyznaniows z KoSciolem Rzymskokatolickim w plaszczyznie
doktrynalnej i duszpasterskiej”*®. Najwazniejszg role w operacji przeciwdziatania
wplywom Kosciota rzymskokatol1ck1ego w spoieczenstww wyznaczano Kosciofo-
wi polskokatolickiemu, jak juz napisano wczesniej — szczeg6lnie preferowanemu
przez wladze. Ale pozyteczng z punktu widzenia i oczekiwan wiladz role mialy
odegraé w okreslonych przypadkach i inne Koscioly. Tak bylo w czasie konfron-
tacji Kosciota rzymskokatolickiego z wladzami partyjno-panstwowymi wokoét

4 Ibidem, s. 386.

45 Idem, Mniejszosci religijne w Polsce 1945-1991..., s. 55. Zmiany nie od razu dotyczyly wszyst-
kich wspdlnot. Zwiazek Religijny Wyznania Mojzeszowego otrzymal wsparcie wladz dopiero w po-
towie lat siedemdziesiatych na skutek presji Srodowisk zydowskich z zagranicy (Zwalczani i konce-
sjonowani..., s. 14).

46 K. Urban, Mniejszosci religijne w Polsce 1945-1991..., s. 56.

47 Idem, Kosciél prawoslawny..., s. 32.

4 Cyt. za: idem, Mniejszosci religijne w Polsce 1945-1991..., s. 59-60 (pisownia oryginalna).
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obchodéw milenijnych. Wiadzy zalezalo na mobilizacji jak najwigkszej czesci
spoleczenstwa, by skutecznie przeciwdziata¢ uroczysto$ciom koscielnym.

Wydaje si¢ oczywiste, iz wszystkim chrzescijanom powinno bylo zaleze¢ na
podkresleniu wydarzenia, ktére przyniosto przede wszystkim chrystianizacj¢ Pol-
ski. A jednak poczawszy od 1960 r., tj. po tym, jak Sejm PRL oglosit ,,jubileusz
panstwowosci kultury polskiej” w latach 1960-1966, w prasie kosScielnej nie-
rzymskokatolickiej pojawia¢ si¢ zaczely artykuly i inicjatywy podkreslajace ,, Ty-
sigclecie Panstwa Polskiego”. Dla przykladu, na famach ,,Stowa Prawdy”, pisma
Polskiego Kosciota Chrzescijan Baptystow, ukazal si¢ w sierpniu 1960 r. nastepu-
jacy komunikat: ,W zwigzku z obchodem Uroczystosci Tysiagclecia Panstwa Pol-
skiego Naczelna Rada Polskiego Kosciota Chrzescijan Baptystow na swym posie-
dzeniu uchwalila opodatkowaé pracownikéw Kosciota 1% od wynagrodzenia
brutto na przeciag jednego roku i odprowadzi¢ t¢ sume¢ na Stoleczny Fundusz
Budowy Szkoél. Niech kwitnie i rozwija si¢ oswiata w naszej Ojczyznie!”#. Inspi-
racja i ,zache¢ta” wladzy jest chyba wlasciwym wyjasnieniem dla tego rodzaju po-
staw, cho¢ — jak podkresla Olgierd Kiec — zwigzane one byly réwniez z ,,poczu-
ciem zagrozenia przez dominujace wyznanie™°. Historyk ten wskazuje rowniez
na olbrzymi arsenal srodkéw, jakimi dysponowaly wiadze, od ktérych zalezalo
by¢ albo nie by¢ Kosciotéw mniejszosciowych.

W swietle materialéw UdsW Koscioly mniejszosciowe dobrze zdaly egzamin
w okresie najwigkszej konfrontacji wiadz z Kosciolem rzymskokatolickim w 1966 .
W tym gronie znajdowat si¢ Kosciot ewangelicko-augsburski. Wiasnie w kontekscie
polityki antyrzymskokatolickiej pafistwa wyrazano zaniepokojenie spowodowane
spadkiem liczby jego wiernych u schytku lat sze$¢dziesiatych. W analizie powstalej
w 1970 r. pisano: ,,ze wzgledu na istniejacy uklad stosunkéw miedzywyznaniowych
w PRL uznaé nalezy spadek ilo$ci wyznawcéw w Kosciele e[wangelicko-]a[ugsbur-
skim] w PRL za zjawisko negatywne réwniez z politycznego punktu widzenia oraz
traktowa¢ ten fakt jako oslabienie sit antykatolickich w kraju™s!.

Z innych Zrédel wynika, ze na poczatku lat siedemdziesigtych doszlo do nie-
pokojacej wladze zmiany w postawie srodowiska redagujacego pismo koscielne
wJednota”. Zauwazono, ze pismo to ,najwyrazniej unika tematyki majacej bez-
posrednie odniesienie natury spoleczno-politycznej”2. Rozczarowanie postawg
ks. Jana Niewieczerzala wypowiedziano w zwigzku z jego publikacja w 1973 r.
w ,,Jednocie” (zeszyt specjalny) na temat historii Ko$ciota po drugiej wojnie $wia-
towej, w ktorej okreslit postawe spoteczng Kosciofa ,,w stowach nader oszczed-
nych”. Ubolewano, ze w artykule tym (jak i w calym numerze ,,Jednoty”) nie ma
,»Opinii na temat stosunkéw koscielno-panstwowych ani ocen polityki wyznaniowej

¥ Stowo Prawdy” 1960, nr 7/8, s. 28.

30 O. Kiec, Uroczystosci..., s. 190. Autor artykuhu analizuje doglebnie postawe Kosciotléw prawo-
stawnego (,,Cerkownyj Wiestnik”), ewangelicko-augsburskiego (,,Zwiastun”) i ewangelicko-refor-
mowanego (,,Jednota”).

51 Cyt. za: K. Urban, Kosciét ewangelicko-augsburski w Polsce u schytku lat szesédziesigtych (wybra-
ne problemy polityki wladz wobec Kosciola na tle jego stanu posiadania), ,,Zeszyty Naukowe Aka-
demii Ekonomicznej w Krakowie” 1999, nr 521, s. 39.

2 PW, Orientacje spoleczne Kosciola Ewangelicko-Reformowanego w PRL. (Do uzytku wewnetrz-
nego), ,Problemy Wyznan i Laicyzacji”, 29 II 1988, s. I-VIII (w zbiorach Biblioteki Synodu Koscio-
ta Ewangelicko-Reformowanego w Warszawie).
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panstwa, co do ktorej zaden Kosciél i zwigzek wyznaniowy nie moze pozostawac
obojetny, ani tez pogladéow wyrazajacych stanowisko wobec najwazniejszej pro-
blematyki spotecznej w kraju i na $wiecie”. Pikanterii dodawal fakt, ze ks. Jan
Niewieczerzal piastowal funkcje prezesa Polskiej Rady Ekumeniczne;j.

Wylamanie si¢ ewangelikow reformowanych z ,,obozu” Kosciotéw prorzado-
wych nastgpilo z poczatkiem lat osiemdziesiatych. Na tamach przeznaczonych
»do uzytku wewnetrznego” PZPR ,,Probleméw Wyznan i Laicyzacji” z praw-
dziwym oburzeniem oceniano synod Kosciota ewangelicko-reformowanego
4-5 kwietnia 1981 r. w zwigzku z jego wypowiedziami ,,po wydarzeniach
w sierpniu 1980 roku”, kiedy to mial stangé po stronie dzialaczy ,,Solidarnosci”
»0 wybitnie reakcyjnym i ekstremistycznym nastawieniu”3. Synod wystosowal
wowczas list do wiernych, w ktérym znalazty si¢ zdania o kryzysie moralnym,
ekonomicznym, spolecznym i politycznym, o powszechnej niesprawiedliwosci,
nieuczciwosci, korupcji, zaklamaniu i niekompetencji. Taki stan rzeczy Polska
miala ,,zawdzigczaé” ludziom znajdujacym si¢ ,,na réznych szczeblach hierarchii
spolecznej, a nawet, co jest szczegdlnie gorszace, dziataniom czynnikéw rzadza-
cych Krajem”. W najwazniejszym fragmencie listu stwierdzano: ,W wielomie-
siecznej walce o swobody obywatelskie i wolno$¢ osobistg nardd ocalit swojg
godnosé. W najdramatyczniejszych dniach marca ujawnila si¢ szczeg6lnie wyraz-
nie jedno$¢ catego narodu, ktdry przeciwstawil si¢ préobom ztamania jego soli-
darnosci i uniemozliwienia dialogu niosacego nadziej¢ na wyjscie z kryzysu™*.
Autorzy listu pisali, ze jednym ze Zrddel sytuacji, w jakiej znalazla si¢ Polska, byto
rozluznienie wigzé6w rodzinnych. Postulowali rowniez odnowe zycia spoteczne-
go, ktoérg powinno poprzedza¢ odrodzenie moralne narodu.

Ten odwazny apel oznaczal nie tylko porzucenie prorzadowej linii, ktorg in-
ne Koscioly mniejszosciowe nadal utrzymywaly, ale rowniez zwrot w polityce
Kosciota ewangelicko-reformowanego w stosunku do Kosciota rzymskokatolic-
kiego: ,,Jest juz pora, aby uczciwie i do konca, z calg otwartoscig wypowiedzie¢
prawde o wielkiej roli, jakg Kosciol rzymskokatolicki w Polsce spelnial po 11 woj-
nie $wiatowej nie tylko wobec wigckszosci katolickiej, ale takze wobec Kosciotow
mniejszoSciowych. Po stronie ewangelickiej istnieje koniecznos$¢ przetamywania
wielu oporéw, niecheci i nieufnosci, ktére swe zZrédto majg w odlegtej i blizszej
historii, zwlaszcza w do§wiadczeniach dwudziestolecia migdzywojennego. Czes¢
spolecznosci ewangelickiej nadal Zyje tamtymi obawami i w swoj obraz katolicy-
zmu, uksztaltowany na podstawie najgorszych doswiadczen, nie wmontowuje
przemian, jakie zaszly w nim nie tyle pod wplywem reform II Soboru Watykan-
skiego, co w starciu z komunizmem i ateizmem™>”,

Oczywiscie KosSciotlowi ewangelicko-reformowanemu fatwiej anizeli lutera-
nom bylo zmienié perspektywe postrzegania rzymskich katolikéw. Ewangelicy
reformowani nie stracili $wigtyn na rzecz Kosciota rzymskiego (co zmusito tysia-
ce luteran do emigracji)*® i nie byli obciazeni stanowiskiem swoich przywédcow,

33 Ibidem.

4 Jednota” 1981, nr 4.

55 Ibidem 1982, nr 1.

6 Dzialo sie tak nie tylko bezposrednio po drugiej wojnie §wiatowej. Ot6z w 1981 r. doszto do bez-
prawnego zaboru przez rzymskich katolikow trzech ewangelickich ko$cioléw na Mazurach: 5 kwietnia
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apologetycznymi opiniami na temat $cislej wspolpracy chrzescijan i marksistow®”.
Z tych wlasnie powoddéw Koscidl ewangelicko-augsburski nie zdobyt si¢ na po-
czatku lat osiemdziesigtych na radykalng®® zmiang stosunku tak do Kosciola
rzymskokatolickiego, jak i wladz partyjno-panstwowych®. Tym bardziej nie
mogl nasladowaé ewangelikow reformowanych catkowicie oddany woéwczas
wladzom Koscidl polskokatolicki. Wydaje sie, ze temu Kosciolowi najwigcej cza-
su zajmie proba uwolnienia si¢ od opinii ,,negatywnego bohatera” PRL - i to nie-
zaleznie od dramatycznych okolicznosci, ktore go takim uczynily. Opinia ta nie
jest oczywiscie do konca sprawiedliwa®?, skoro wszystkie — z wyjatkiem Koscio-
ta ewangelicko-reformowanego — Koscioly cztonkowskie Polskiej Rady Ekume-
nicznej poparly ide¢ Patriotycznego Ruchu Odrodzenia Narodowego, a tym sa-
mym polityke zahamowania aktywnosci Srodowisk demokratycznych.

Godne podkreslenia jest to, ze Kosciol ewangelicko-reformowany nie prébo-
wal wykorzystaé swojej postawy z lat osiemdziesigtych do budowania pozycji
w III Rzeczypospolitej. Zamiast tego jeden z jego przywddcdw, duszpasterz ewan-

w Ukcie, 1 maja w Nawiadach i 10 pazdziernika w Szestnie. Wecze$niej dokonano zaboru kosciota lu-
teranskiego w Spychowie. Wszystkie te przypadki byly glosno komentowane nie tylko w Polsce, ale
i w Europie Zachodniej (A. Sakson, Dzialalnos¢ koscioléw i wyznari protestanckich na Mazurach, ,,Eu-
hemer — Przeglad Religioznawczy” 1987, nr 1, s. 111-112; idem, Mazurzy — spolecznos¢ pogranicza,
Poznan 1990, 255-257; idem, Stosunki narodowosciowe na Warmii i Mazurach 1945-1997, Poznan
1998, s. 307-308; idem, Spolecznos¢ ewangelicka na Warmii i Mazurach w latach 1945-1990 [w:]
Ewangelicy na Warmii i Mazurach. Dzieje i wspdlczesnosé, red. E. Kruk, Olsztyn 2001, s. 80).

57 Taki byl wlasnie program zmarlego zaledwie kilka lat wezesniej (1977 r.) ks. Zygmunta Micheli-
sa, jednego z najpopularniejszych duchownych ewangelicko-augsburskich i zarazem przywddcow
Polskiej Rady Ekumenicznej. W 1949 r. pisat on: ,,Jezeli chcemy mie¢ petna wolno§¢ w naszej pra-
cy koscielnej, to musimy sobie zdoby¢ i zapewnié pelne zaufanie Polski Ludowej. A pozyskamy to
zaufanie, jezeli zdobedziemy si¢ na szczere, Smiale i publiczne opowiedzenie si¢ na rzecz klasy pra-
cujacej, reform spotecznych, jednym stowem na rzecz Polski Socjalistycznej. Nasze nieporozumie-
nia miesci¢ si¢ beda w sferze metafizycznej, a nasze braterstwo broni bedzie sie realizowato w $wie-
cie fizycznym. Nasze melodie marszowe beda moze rozne, lecz nasz marsz bedzie siec odbywat
w rownoleglych drogach i w tym samym kierunku” (Z. Michelis, Na nowej drodze, ,,Kosci6t Po-
wszechny” 1949, nr 1/2). Zob. biogram ks. Michelisa w: J. Szturc, Ewangelicy w Polsce. Stownik
biograficzny XVI-XX wieku, Bielsko-Biata 1998, s. 201.

8 Z pewnoscig za radykalng nie moze uchodzi¢ wypowiedz bp. Janusza Narzyfiskiego, 6wczesne-
go zwierzchnika Kosciota ewangelicko-augsburskiego, dotyczaca potrzeby modernizacji socjalizmu:
W sferze stosunkéw spoteczno-politycznych proces przemian wykazal, ze socjalistyczne formy
ustrojowe nie zakladajg i nie s3 uwarunkowane postawa aklamacji i bezkrytycznej akceptacji. Prze-
ciwnie, wlasciwie pojety rozwdj demokracji socjalistycznej wymaga wobec niej postawy krytycznej
solidarnosci, przy czym ta krytyczna postawa nie moze by¢ utozsamiana z negacja. Jest oczywiscie
rzecza zrozumialg, ze ten krytyczny dystans wymaga od nas takze samokrytycznej kontroli i oceny
nas samych” (KWJN, Z Zycia Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego w Polsce i na swiecie w 1980 ro-
ku, ,Kalendarz Ewangelicki 1982” 1981).

39 O postawie Kosciotéw ewangelickich wobec wyzwan politycznych lat osiemdziesiatych zob.
O. Kiec, Protestantische Kirchen in Polen in der Phase des Zusammenbruchs der kommunistischen
Herrschaft (1980-1990) [w:] Wie die Triumenden? Protestantische Kirchen in der Phase des Zusam-
menbruchs der kommunistischen Herrschaft im ostlichen Europa, red. P. Maser, J.H. Schjorring,
Erlangen 2003.

60 Warto doda¢, ze w Wydziale Ideologicznym KC PZPR jeszcze w 1988 r. z satysfakcja odnotowy-
wano negatywny stosunek adwentystéw i prawostawnych do Kosciota rzymskokatolickiego, zob.
Przeglad dzialalnosci Kosciola rzymskokatolickiego. [Materialy Wydziatu Ideologicznego KC PZPR],
t. 1, Warszawa 1988, s. 82-85.
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gelikow internowanych w stanie wojennym ks. Bogdan Tranda®!, postulowal, by
nie oceniaé¢ Ko$cioléw mniejszoSciowych przez pryzmat postaw pojedynczych lu-
dzi, nawet czlonkéw kierownictw koscielnych. ,,Prawdg jest, ze niektérzy [du-
chowni Kosciotéw mniejszoSciowych] nie umieli zachowa¢ si¢ godnie i sprostaé
trudnym wymaganiom owego czasu, ale uleglos¢ i czotobitno$é poszczegdlnych
0s6b wobec komunistycznej wladzy nie jest rownoznaczna z postawg catego Ko-
Sciota. Nie nalezy mieszaé osoby z instytucjg”. Ksigdz Tranda wyjasniat dalej Zro-
dia postawy tych oséb: ,Wiele lat temu po ekumenicznym nabozefistwie pewien
ksigdz katolicki powiedzial podczas agapy: »Ach, ci ewangelicy idg na pasku
UdsW«! Latwo bylo owemu ksiedzu lekcewazaco, z poczuciem wyzszosci patrzeé
na »tych ewangelikéw«. Miat wszak za sobg miliony chtopéw, robotnikéw, gorni-
kow, intelektualistow, opini¢ Swiata. Kogo za$ mieliSmy my? Kazdy nieostrozny
ruch moégt si¢ dla nas zle skoniczy¢. Gdyby na przyklad zamknigto nam koscioty,
a pastorow wsadzono do wiezienia, kto by sie 0 nas upomnial? Czy ten ksigdz by
nam pomdgt, a jego biskup udostepnitby miejsce w jakiej$ kaplicy, aby przygarnaé
przesladowanych innowiercéw? Przy tym wszystkim malo kto si¢ orientuje, ile
wysitku, a nawet ryzyka kosztowalo choéby to, zeby nie dac sie uzy¢ jako narze-
dzie przeciw Kosciotowi katolickiemu, a taka przeciez role przewidywano dla in-
nych wyznan w systemie postugujacym sie zasada divide et impera”®.

W tym duchu sformulowal tez ks. Bogdan Tranda sw¢j list do kard. Jozefa
Glempa, bedacy reakcja na kazanie prymasa wygtoszone 28 marca 1993 r. w ko-
Sciele $w. Krzyza w Warszawie, a nastgpnie opublikowane w prasie rzymsko-
katolickiej. W liscie tym czytamy m.in.: ,,Pora wreszcie, aby obali¢ mit o generalnie
niewlasciwym postepowaniu Koscioléw mniejszosciowych [w PRL]. Niegodne
zachowanie niektérych przywodcoéw i duchownych rzuca wprawdzie cien na
spolecznosci przez nich reprezentowane, niemniej jednak nalezy rozrézniaé mieg-
dzy osobami a zbiorowoscig. Ponadto oprocz oséb niegodnych byli wszak du-
chowni, ktérzy na miare swych mozliwosci stawiali op6r wladzy ludowej. Zde-
cydowana wiekszo$¢é wiernych postepowata podobnie. Moze Ksigdz Prymas
o tym nie wie, ale ja dobrze pamietam, ze szereg KoSciotéw mniejszosciowych
w czasach stalinowskich znosito przeSladowania, o jakich katolikom rzymskim
nawet si¢ nie $nilo! Czy zdarzylo sig, aby wszyscy lub prawie wszyscy duchowni
katoliccy zostali uwiezieni pod falszywymi zarzutami, jak zdarzylo si¢ duchow-
nym niektorych Koécioléw mniejszosciowych?”¢3,

Koficzac ten krotki szkic, trzeba podkreslié, ze ztozonosé polityki wyznanio-
wej PRL byla rezultatem nie tylko ideologicznych zalozen czy innych czynnikow
politycznych. W duzej mierze byla determinowana drobiazgowym poznaniem
specyfiki, doktryn i dogmatéw kazdego z wyznan. Nie bytoby tak r6znorodnych
rozwigzan, gdyby nie Serafin Kirylowicz®, ktéry miat predyspozycje i kompeten-

61 O postawie ks. Bogdana Trandy w latach osiemdziesiatych zob. G. Polak, Ks. Bogdan Tranda
—w 65 rocznicg urodzin, ,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 1994, nr 2, s. 119.

62 Moze by¢ réznorodnos¢ i harmonia...” — rozmowa Jana Turnaua z ks. Bogdanem Trandg, du-
chownym Kosciola Ewangelicko-Reformowanego, ,,Znak” 1992, nr 446, s. 71.

6 List ks. Bogdana Trandy do prymasa Polski kard. J6zefa Glempa, Warszawa, 6 V 1993 r. Korzy-
stalem z kopii listu znajdujacej sie w siedzibie Konsystorza Ko$ciola Ewangelicko-Reformowanego.
64 Zdaniem Kazimierza Urbana Kirylowicz nalezal do ,bardzo nielicznych wéwczas os6b (obok
prof. prof. Henryka Swiatkowskiego i Jakuba Sawickiego) majacych wglad w skomplikowany uktad
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gje do tego, by rozumieé wszystkie teologiczne niuanse i skrzetnie je wykorzy-
sta¢. Nalezal do grupy pierwszych stuchaczy Studium Teologii Prawostawnej
Uniwersytetu Warszawskiego. Uczeszczal m.in. na wyklady metropolity Dionize-
go Waledynskiego. Stopien magistra uzyskal w 1929 r. W 1932 r. zostat asysten-
tem Katedry Archeologii Chrzescijanskiej. W latach 1935-1936 kontynuowal
studia w zakresie sztuki koScielnej. Znat kilkanascie jezykow. Byl wspolredakto-
rem rocznika Studium Teologii Prawostawnej ,,Elpis”, periodyku ,Wiestnik Brat-
stwa Prawostawnych Bogostowow” oraz ,Wiadomosci Metropolii Prawoslawnej
w Polsce”. Swoja spec]ahstyczng wiedz¢ i uzdolnienia oddal po wojnie wltadzom
pafnstwowym — najpierw Ministerstwu Administracji Publicznej, a nastgpnie
Urzedowi do spraw Wyznan. W tej drugiej instytucji byl naczelnikiem Wydziatu
Wyznan Nierzymskokatolickich (1950-1959 i 1965-1971), Wydzialu Ogdlnego
(1959-1962) i Wydziatu Zakonéw (1962-1965)%. Nie spos6b nie zauwazyé, ze
najbardziej ,,tworcze” rozwigzania polityki wyznaniowej dotyczace Kosciotow
i wspélnot mniejszoSciowych przypadaja wlasnie na lata kierowania Wydziatem
Wyznan Nierzymskokatolickich przez Kirylowicza.

O tym, ze koncepgje i przedsigwzigcia wladz partyjno-panstwowych nie przy-
niosly ostatecznie pozadanych efektow, zdecydowata w duzej mierze natura sa-
mej religii. Wladze bezposrednio zwalczaly Koscioly i zwigzki wyznaniowe badz
postugiwaly si¢ nimi przeciwko innym Kosciolom, a zapominaly, ze dla komuni-
stow problemem jest sama religia. Racj¢ mial Pierre Michel, gdy stwierdzat: ,,r
11g1a nie sprowadza s1¢ do postaci instytucjonalnej i wykazuje niebywalg skion-
no$¢ do wymykania si¢ z obszaru, w ktérym czynniki sformalizowane chcialyby
ja umiescic i izolowaé”®¢. Skoro religia byta w stanie przetrwaé wsrod czlonkow
PZPR®’, to tym bardziej obronila si¢ w instytucjach dla niej stworzonych. Jedy-
ny sukces polityki wyznaniowej PRL w odniesieniu do Kos$ciotéw i wyznan
mniejszoSciowych polega nie na tym, ze zahamowano ich rozwdj, lecz na tym, ze
okres manipulowania nimi lub wplywania na nie w inny sposdb ciggle jest prze-
szkodg w ekumenicznym wspéldziataniu.

RYSZARD MICHALAK (ur. 1972) — historyk, doktor nauk humanistycznych, a-
diunkt w Instytucie Politologii Uniwersytetu Zielonogorskiego. Zajmuje si¢
historig Kosciotéw i zwigzkéw wyznaniowych, polityka wyznaniowa PRL oraz
politologia religii. Autor monografii Koscioly protestanckie i wladze partyjno-
-paristwowe w Polsce (1945-1956) (2002) i wspoétautor (z Andrzejem K. Pia-
seckim) podrecznika Historia polityczna Polski 1952-2002 (2003).

stosunkéw wyznaniowych w Polsce zaréwno przed wojna, jak i w czasie okupacji, a zwlaszcza po
wyzwoleniu” (K. Urban, Serafin Kirylowicz (1903-1986), ,Euhemer — Przeglad Religioznawczy”
1987, nr 3/4, s. 247).

6 Ibidem.

6 P. Michel, Koscidl katolicki a totalitaryzm, Warszawa 1995, s. 29.

67 Zob. D. Smierzchalski-Wachocz, Partia komunistyczna wobec przejawdw wiary katolickiej
w swoich szeregach na Srodkowym Nadodrzu 1945-1970, Zabki 2004.
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Divide et impera. An essay on the complexity of the Polish People’s Republic’s religious
policy concerning minority Churches and its consequences

Up till 1956 almost all the Churches and religious communities in Poland were
affected by the religious policy of the authorities which was aimed at making society
atheist while eliminating any subjects standing in the way of this process. Eliminating
activities which affected faiths other than Roman Catholic mainly concerned
Jehovab’s witnesses, the Polish Catholic Church, Evangelist-Baptist Churches and Unions,
the Methodist Church and the Union of the Seventh Day Adventists Communities.
“Custom made” solutions were advanced on the basis of the knowledge of the religious
policy makers of the specifics, doctrines and dogmas of the various persuasions. The
practice of coups within the various Church authorities and the repression of clergymen
and leading authorities were typical. At the same time until 1956 the authorities did not
try to use other Christian communities against the Roman Catholic Church. The change
came in the mid fifties, when the forming of Polish Catholic parishes was supported. The
Polish Catholic Church in the mind of the authorities was supposed to become a “Catholic
alternative”. As from 1963 this stream was to be supported by Independent Roman
Catholic Parishes, i.e. parishes which renounced their submission to the bishops.

Most of the Churches and minority communities were used as a propaganda factor
during the rivalry between the Catholic Church and State concerning the millennium
celebrations in 1966. In April 1981 the “Reformed Evangelical Church” broke away
from the group of pro-government Churches. The Church’s synod backed the Independent
Self-governing Trade Union “Solidarity” and blamed the authorities for the country’s
crisis. The Reformed Evangelists also changed their attitude towards the Roman Catholic
Church, seeing it to be the forefront of the “clash with communism and atheism™. After
1989 the clergymen of the Reformed Evangelical Church came to criticize the Roman
Catholic Church for the unfair judgement of their leaders, concerning minority religions
in general which ignored the complex political context.

The Polish People’s Republic’s religious policy did not make society lay or atheist. Its
success in reference to Churches and minority religions is, however, that the period of
manipulating them and influencing them in other ways, makes ecumenism amongst Polish
Christians difficult.





