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Whplyw nauczania
Soboru Watykanskiego Il na rozwd;
zakondw na rzadzonej przez Sowietéw
Litwie

Dostojnicy koscielni, zaproszeni przez papieza Jana XXIII na sobdr powszechny
Koéciota, po uwzglednieniu do$wiadczen duszpasterskich w nowoczesnym $wiecie i naj-
nowszych dyskusji teologicznych podjeli decyzje, ktére wyraznie zmienily i ciggle zmie-
niaja sposoby funkcjonowania Kosciota. Zwykle przyjmuje sig, Ze do dwczesnych krajow
komunistycznych reformy soborowe dotarly z opdznieniem i byly przyjete z wieksza
ostroznoscia niz w Europie Zachodniej. Niewiele jest jednak badan, ktére pozwolilyby
zweryfikowa¢ to zaloZenie, przy jednoczesnym uwzglednieniu specyfiki przyjecia nauk
soborowych zar6wno w poszczegdlnych krajach, jak i w réznych sferach zycia Kosciota'.
Celem niniejszego artykutu jest podjecie proby chocby czesciowej weryfikacji tej rozpo-
wszechnionej tezy przez analize przypadku litewskiego: w jakim stopniu przekaz sobo-
rowy dotarl do instytutéw zycia konsekrowanego, dziatajacych 6wczesnie w podziemiu
i w jaki sposob zmienil on ich funkcjonowanie i kierunki dziatalnosci, a na co nie wplynat.

Na zajetej przez Sowietow Litwie, podobnie jak w wigkszosci pozostatych krajow
bloku komunistycznego, dalo sie zaobserwowa¢ w dziatalnosci Koéciota dychotomie:
jego oficjalny i nieoficjalny wymiar. W warunkach litewskich oba te wymiary byly dos¢
$cidle powiazane, ale rozwijaly si¢ kazdy w inny sposob. Rézny tez byl zakres oddziaty-
wania na nie nauki soborowej. Paradoksalnie, przestrzen podziemnej aktywnos$ci Kos-
ciola, w znacznie mniejszym stopniu poddana kontroli pafistwowej, wyraznie latwiej
mogta odpowiedzie¢ na wezwanie do odnowy swych form. Na Litwie rdzeniem dzia-
fania podziemia koscielnego byly zakony zenskie i meskie. Oczywiscie nie wszystkie
zgromadzenia zakonne z tej mozliwosci skorzystaly z rownym powodzeniem, ale zamie-
rzam przedstawi¢ argumenty i dane empiryczne dowodzace tego, ze wlasnie instytuty
zycia konsekrowanego odpowiedzialy na program odnowy, proponowany przez sobor.

Badania, ktore przedstawie w niniejszym artykule, opieraja si¢ na materiale Zrod-
fowym, ktdry mozna podzieli¢ na trzy grupy: 1) korespondencja krajowa i zagranicz-
na (z cztonkami zgromadzen, mieszkajacymi na Zachodzie), zachowana w archiwach

Najnowsze proby zbadania tego problemu: S. Balik, J. Hanu$, Das Zweite Vatikanische Konzil und die
bohmischen Linder, Paderborn 2014; Studia soborowe. Historia i nauczanie Vaticanum II, t. 1, red.
M. Biatkowski, Torun 2013; Studia soborowe. Historia i recepcja Vaticanum II, t. 2, red. M. Bialkowski,
Torun 2015.
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kongregacji lub poszczegdlnych ich czlonkéw; 2) opublikowane i nieopublikowane
wspomnienia, wywolane metodami historii méwionej; 3) dokumenty archiwalne wy-
tworzone przez instytucje wladzy panstwowe;j.

Sytuacja instytutéw Zycia konsekrowanego na Litwie
w przeddzien soboru

Wskutek stosowania brutalnego terroru do konca lat czterdziestych Sowietom udato
sie tymczasowo rozchwiac i ostabi¢ zgromadzenia zakonne na Litwie. Cze$¢ z nich zo-
stala zmuszona do zaprzestania dzialalno$ci, inne podjety aktywno$¢ tajng. W pierw-
szej potowie lat pie¢dziesigtych nadszedl najgorszy okres w dziejach zakon6w na Litwie,
kiedy wladzom w najwiekszym stopniu udalo si¢ zrealizowa¢ program niszczenia za-
konoéw. Pelnomocnik rzadu do spraw kultéw religijnych tak opisal najbardziej pozada-
ny scenariusz: ,,Zakonnicy zostajg zwyklymi ksiezmi, organistami i ko$cielnymi, a za-
konnice - sprzataczkami w ko$ciotach i mieszkaniach ksiezy”>. Rezultat, ktory udato
sie osiagna¢, nie wszystkich w kregach wladzy zadowolit. Zastepca przewodniczacego
Rady do spraw Kultéw Religijnych, Jurij Sadowski, w 1949 r. przyjechat na Litwe i ot-
warcie wyrazil pod adresem pierwszego sekretarza Komunistycznej Partii Litwy swoje
niezadowolenie z zastanej sytuacji. Uwazal, Ze byla ona niesatysfakcjonujaca z powo-
du pospiechu i niedostatecznego przemyslenia sposobu likwidacji zakonéw. Zastepca
przewodniczacego uwazal, ze doprowadzono do niepotrzebnego wzmocnienia ,,aktywu
religijnego” parafii o setki zakonnikéw i zakonnic, ktérzy po rozwigzaniu zgromadzen
rozproszyli si¢ po republice’.

Ta ocena tylko czgéciowo byla trafna, poniewaz przeorientowanie si¢ zakondéw — w no-
wych i szybko si¢ zmieniajacych warunkach demograficznych - nie zawsze bylo sku-
teczne. Wigkszo$¢ zakonnikow i zakonnic dalej przestrzegata ztozonych slubow i sta-
rala si¢ dziala¢, ale w latach czterdziestych w dziejach zakonéw na Litwie dokonat sie
przelom, ktory oddzielit od siebie dwa $wiaty o zupelnie innej strukturze spoleczne;j,
nieporéwnywalnych kulturowych punktach odniesienia i wzajemnie nieprzystawalnych
kondycjach moralnych. Zakonnicy i zakonnice, ktorzy zdecydowali si¢ kontynuowa¢
zycie zakonne w odmienionym spoleczenstwie, staneli przed zadaniem odnalezienia
dla siebie niszy w otoczeniu, ktore czesto byto im wrogie.

Warto zaznaczy¢, ze zgromadzenia zenskie, dzialajace na Litwie przed agresja so-
wiecky, nie spieszyty sie z zakladaniem wspolnot w Wilnie, gdzie struktura etniczna
i wyznaniowa dramatycznie si¢ zmieniala. Poza siostrami kazimierzankami (Siostry
$w. Kazimierza, LSSC) i Siostrami od Ubogich Niepokalanego Poczecia Najswietszej
Maryi Panny (MVS) wieksza wspolnote zalozyly tylko katarzynki (Zgromadzenie
Sidstr $w. Katarzyny, SCS), ktérym udato sie w Wilnie kupi¢ domek na Zwierzyncu,
by tam przenies$¢ si¢ z zamknietego klasztoru w Krokach (litew. Krakés). Z czasem

Lietuvos centrinis valstybés archyvas (dalej: LCVA), f. R-181, ap. 3, b. 17, Notatka pelnomocnika Rady
do spraw Kultéw Religijnych dla Rady Ministréw Litewskiej SRR, 22 VII 1948 r., k. 40.

*  Gosudarstwiennyj archiw Rossijskoj Fiedieracyi (dalej: GARF), F 6991, op. 3., d. 495; f. 6991, op. 3,
d. 495, RKRT Sprawozdanie zastepcy przewodniczacego Rady do spraw Kultéw Religijnych Sadow-
skiego z zadan wykonanych w podrézy stuzbowej do Litewskiej SRR, 18 X 1949 r., k. 89.
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zglosily sie doé¢ liczne kandydatki i w ten sposdb katarzynki stworzyty silny osrodek
w Wilnie®.

Pozostale zgromadzenia Zenskie, dzialajace na niepodleglej Litwie, nie stawialy
sobie za cel podjecia apostolstwa w dynamicznie rozrastajacym si¢ miescie, poniewaz
coraz wiecej jego mieszkancow zrywalo wiezi z tradycyjnym $rodowiskiem - byli to
stosunkowo mlodzi ludzie, naptywajacy z roéznych zakatkéw Litwy, poszukujacy pracy
i mozliwosci awansu, ale pozbawieni wsparcia duchowego. Zakonnice ograniczyly si¢ do
dzialalnosci w tych miejscach, ktére zagospodarowaly jeszcze przed wojna: Siostry Stuzki
Najswietszej Maryi Panny Niepokalanej (PAMI) nadal dziataly w Kownie i Poniewiezu,
sercanki (Zgromadzenie Stuzebnic Naj$wietszego Serca Jezusowego, ACI) — w Kownie,
Szawlach i Oniksztach, benedyktynki takze nie wyszty poza Kowno.

Tymczasem w Wilnie ciagle dzialato (jako czesci polskich prowingji) kilka wspdl-
not zakonnych. Po dwoéch etapach repatriacji, w wyniku ktérych Wilno opuscilo kil-
kaset zakonnic, najliczniejsze domy mialy te kongregacje, ktore wczesniej dzialaly na
Biatorusi. Na przyktad w 1957 r. w Wilnie zamieszkaly i dziataly Siostry Stuzebnice
Jezusa w Eucharystii (SJE, zalozycielem zgromadzenia byt bl. Jerzy Matulewicz). Pod
koniec lat sze$¢dziesigtych siostry mialy w Wilnie cztery domy, w ktérych mieszkato
ok. 40 cztonkin zakonu®. W zgromadzeniach tych byly tez Litwinki, ale dziatalno$¢
zgromadzen kierowana byla do polskojezycznej ludnoéci Wilna i okolic, ewentualnie
innych regionéw Zwiazku Sowieckiego. W okresie sowieckim spolecznosci katolikdw
Wilna - polsko- i litewskojezyczna - zyly we wzajemnej izolacji, zatem takze polskie
zakonnice nie utrzymywatly zadnych kontaktéw ze zgromadzeniami litewskimi, z pra-
cujacymi w Wilnie ksiezmi narodowosci litewskiej oraz z administracja koscielng tej
czesci archidiecezji wileniskiej, ktéra znalazla si¢ w granicach Litewskiej SRR. Stuzebnice
Jezusa w Eucharystii mialy kontakty z litewskimi ksiezmi marianami lub z jezuitami
pracujacymi w innych czesciach ZSRS, ale np. Cérki Maryi Niepokalanej kontaktowaly
sie wylacznie z miejscowymi duchownymi Polakami i oraz z kaptanami przybywaja-
cymi z Polski®.

Najwiecej zgromadzen zenskich skupiajacych Litwinki nadal byto w Kownie, gdzie
zycie religijne bylo bardziej ozywione niz w ktérymkolwiek innym mieécie na Litwie.
Niemal wszystkie litewskie zgromadzenia mialy tam swoje domy, cz¢sto byly to domy
generalne, w ktérych mieszkalo tez najwiecej czlonkin. Bylo to dziedzictwo jeszcze z po-
fowy XIX w., kiedy to w Kownie uksztaltowalo si¢ centrum nowoczesnego litewskie-
go katolicyzmu. Ta rola Kowna utrwalila si¢ w okresie sowieckim, gdyz to tu dziatato
jedyne w republice seminarium duchowne. Panowala tu atmosfera znacznie bardziej
sprzyjajaca skrytej dzialalno$ci zakondéw, poniewaz mimo staran wladz, by kontrolowa¢

*  B. Sliwinska, Siostry katarzynki na Litwie wobec totalitaryzmu komunistycznego [w:] Zetiskie zgroma-

dzenia zakonne w Europie Srodkowo-Wschodniej wobec totalitaryzmu komunistycznego, red. A. Mirek,
‘Warszawa 2012, s. 60-61.

H. Strzelecka, Stuzebnice Jezusa w Eucharystii na terenach Zwigzku Radzieckiego w latach 1945-1991,
Warszawa 1994, s. 88.

A. Mirek, Zostaly, by modli¢ sie za Rosje: dziatalnos¢ Zgromadzenia Corek Maryi Niepokalanej na Wi-
letiszczyznie w latach 1945-1991 [w:] Zesiskie zgromadzenia zakonne w Europie Srodkowo-Wschodniej
wobec totalitaryzmu komunistycznego, s. 132.
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spolecznosci wielkich miast, w dawnej stolicy znalazlo sie spore srodowisko ludzi, kto-
rzy pielegnowali tradycje przedwojenna i zachowywali wiez z miejscem swego pocho-
dzenia. Przywigzanie zgromadzen zenskich do tego przyjaznego $rodowiska $§wiadczy
jednak o pewnym zastoju i braku gotowosci do dzialania w innych miejscach, gdzie
dziatalno$¢ apostolska byla bardziej potrzebna. Jako najbardziej wymowny przyktad
takiej zaniedbanej przestrzeni mozna wskaza¢ Klajpede, gdzie w dynamicznie rosna-
cym miescie dzialalo kilka pojedynczych (cho¢ bardzo aktywnych) przedstawicielek
roznych zgromadzen.

Wyzwaniem stala sie dla zakonéw koniecznos$¢ przebudowania struktur organiza-
cyjnych i przystosowania ich do dziatania w podziemiu. Cezure stanowi tu druga po-
fowa lat szes¢dziesiatych. W tym czasie cze$¢ kongregacji zenskich zaczela regularnie
organizowac doroczne rekolekcje, ktdre gromadzity po kilkadziesigt uczestniczek. Do
polowy lat szes¢dziesigtych tylko nieliczne zgromadzenia zbieraly sie na kapituly i wybie-
raly realnie funkcjonujace rady. Pézniej, gdy udato si¢ nieco uwolni¢ od paralizujacego
leku, te instytucje znowu zaczely normalnie funkcjonowaé. W tym tez czasie niektore
zgromadzenia zaczely przyjmowac nowe kandydatki. Ozywienie dzialalnosci zakon-
nic szybko odnotowal takze KGB i zintensyfikowal srodki agenturalne i operacyjne,
ktére umozliwityby bardziej dogtebng obserwacje: ,W ostatnim okresie reakcyjny kler
katolicki w celu szkodliwego oddzialywania na wiernych oraz utrzymania kontaktow
wzajemnych i z klerykalna emigracja probuje wykorzysta¢ element zakonny. Niekto-
re, szczegdlnie fanatycznie nastawione zakonnice starajg si¢ zaktywizowa¢ dziatalnos¢
grup, rozpracowac i wciagnac do nich nowe osoby. Majac na uwadze ulepszenie pracy,
ktéra ma doprowadzi¢ do ujawnienia i przerwania wrogiej dziatalnosci elementu za-
konnego, nalezy z pomoca agentury i przy wykorzystaniu innych mozliwosci rozpo-
zna¢ caly element zakonny i przeswietli¢ polozenie spoleczne tego kontyngentu oraz
jego obecna dziatalnos¢™.

Poréwnujac zakony meskie i zenskie oraz skutecznos¢ ich przystosowania si¢ do no-
wych, niesprzyjajacych warunkéw, mozna dostrzec spore roznice miedzy nimi. Wszyst-
kie zgromadzenia zenskie, ktére przed wojna zatozyty na Litwie wspolnoty, zdotaly w ja-
kims$ stopniu odbudowa¢ swoja dziatalno$¢, a nawet przyja¢ nowe cztonkinie. Wsréd
zgromadzen meskich tylko jezuici i marianie dzialali we wzglednie nieprzerwanej ciag-
Yoéci. Kilka innych zakonéw (franciszkanie, salezjanie i kapucyni) dopiero pod koniec
lat siedemdziesiatych zaczeto przejawia¢ pewne ozywienie. Wyraznie tez widac, ze cia-
glo$¢ dziatania kongregacji meskich byla budowana dzigki wzajemnym kontaktom tych
czlonkéw, ktorzy przyjeli §wiecenia kaplanskie. Bracia zakonni, ktorzy przed nadejsciem
Sowietow zlozyli sluby, pozniej pracowali jako koscielni albo organisci przy kosciotach,
z rzadka tylko si¢ spotykali i nie podejmowali Zadnych form apostolstwa. W zasadzie
nie odnotowano tez przyjecia do zgromadzen meskich kandydatow, ktorzy nie dazyliby
do kaptanstwa. Mozna przedstawi¢ kilka wyjasnien tej sytuacji: 1) juz w drugiej polowie
XIX w. zaznaczyta sie tendencja, ktdra wraz z modernizacjg przybierala na sile rowniez
na Litwie - coraz stabsze zaangazowanie religijne mezczyzn; 2) w warunkach sowiec-

7 Lietuvos ypatingasis archyvas (dalej: LYA), f. K-41, b. 639, Plan pracy II Wydzialu w II Zarzadzie KGB
Litewskiej SRR na pierwsze pélrocze 1966 r., b.d., k. 118.
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kich jakakolwiek niesankcjonowana przez wladze kolektywna dzialalno$¢ mezczyzn
(szczegllnie mtodych) budzita znacznie wigksze podejrzenia wladz niz analogiczna
aktywnos$¢ kobiet, wywolywala tez silniejszg reakcje represyjna; 3) pewne wyjasnienie
daje ogdlna sytuacja demograficzna w pierwszym okresie wladzy Sowietow — wyrazna
przewaga kobiet w populacji, powstata w wyniku strat ludzkich w czasie wojny i oporu
zbrojnego po wojnie.

W opracowaniach dotyczacych zakonéw zenskich na Litwie sowieckiej jako nie-
zwykle zjawisko jest opisywane tworzenie nowych zgromadzen i stosunkowo dobra
ich aklimatyzacja w dwczesnym spoleczenstwie. W 1947 r. powstato np. nowe Zgroma-
dzenie Si6str Jezusa Eucharystycznego (SJE). Zalozycielem byt jezuita, ks. Pranciskus
Masilionis. Misjg zgromadzenia bylo wychowanie i ksztalcenie religijne mlodziezy
w warunkach sowieckich. Pdzniej si¢ ono rozpadlo i tylko jedna z galezi dalej pozo-
stawala pod duchowa opieka zalozyciela. Niezwykle aktywne duszpastersko w latach
siedemdziesigtych i osiemdziesiatych, zwlaszcza wéréd mlodziezy, bylo Zgromadzenie
Siéstr Chrystusa Krola (CR).

Paradoksalnie sowietyzm stworzyt tez pewne sprzyjajace okolicznosci dla rozwoju
zgromadzen zenskich. W warunkach ograniczenia wszelkiej aktywnosci duszpasterskiej
i dgzenia wladz do zamkniecia zycia religijnego w murach kosciotéw mogta sie rodzi¢
reakcja sprzeciwu (gléwnie wéréd niezameznych kobiet), by wybra¢ zycie konsekro-
wane, cho¢ niekoniecznie powotanie do niego bylo najglebszym motywem podejmo-
wania decyzji®. Mozliwo$¢ znalezienia w zakonie oparcia moralnego, ktore daje grupa
podobnie myslacych oséb, pogltebienia wiedzy i wiary oraz szacunku, ktorego tradycyj-
nie doswiadczaly zakonnice ze strony otoczenia (szczegdlnie wérod wierzacych), mo-
gla spowodowad, ze zycie w zakonie wydawalo sie lepszym wyborem niz pozostawanie
wérod swieckich jako izolowany dziwak. Co wigcej, w warunkach represji zakonnice
mogly przejmowac funkcje, ktdre w normalnych warunkach naleza do oséb niekonse-
krowanych albo do ksiezy, dlatego tez zalezalo im na zbudowaniu jak najliczniejszego
grona wspdlpracownikéow i pomocnikéw.

Zakony na Litwie - kanal transmisyjny Vaticanum Secundum

Duchownych lojalnych wobec Sowietéw wladza wysylata na poszczegélne sesje
soboru, mogli wiec z bliska przyglada¢ sie obradom®. Najwazniejsze postanowienia
soborowe przelozono na litewski i oficjalnie wydano w 1968 r. Mimo dostepu do tych
publikacji pierwsi przekazywali nauczanie soborowe na Litwe duchowni nalezacy do
zgromadzen marian6w i jezuitéw. Potwierdza to wspomnienie bp. Jonasa Boruty, ktory
wtedy znajdowal sie w samym sercu skrytego funkcjonowania zakonéw: ,,Przektad do-
kumentéw [soborowych] w 1968 r. — wystarczy spojrze¢ na nazwiska tlumaczy i bedzie
jasne, ze wszystko odbywalo si¢ w kregach zakonnych. [...] W podziemiu zainteresowa-

Podobne twierdzenia pojawialy sie¢ juz w historiografii litewskiej, zob. A. Pazéraité, Lietuvos vienuolijos
totalitarinio rezimo sglygomis, ,LKMA suvaziavimo darbai” 2003, XVIII/2, s. 765.

Szerzej na ten temat zob.: A. Streikus, Soviety valdZios reakcija j II Vatikano Susirinkimg, ,LKMA Me-
trastis” 2000, XV1, s. 57-66.
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nie bylo bardzo duze. To ciekawe, ale taka reakcja negatywna [wobec nauk soborowych]
pojawila si¢ juz po nadejsciu wolnosci. W podziemiu bardzo nas martwilo odwlekanie
wprowadzenia w zycie postanowien soborowych”*’.

Prowincjat litewskich jezuitow, o. Jonas Danyla, korespondowal z Karlem Rahne-
rem, ktory wywarl ogromny wplyw na nauczanie soborowe, co wyja$nia zaangazowanie
cztonkow Towarzystwa Jezusowego na Litwie w wizje odnowy Kosciota. Sam o. Danyla
przestrzegal jednak przed pospiesznym wprowadzaniem reform. Tak pisal na poczat-
ku lat siedemdziesiatych do o. Pauliusa Rabikauskasa SI, profesora na Uniwersytecie
Gregorianskim: ,W ostatnim swoim li$cie duzo ojciec pisat o reformach i ich owocach.
Nie wszystkie reformy skonczyly sie pomysélnie. Kazda nowinka wymaga rezygnacji
z czego$, wyrzeczenia sie czego$, do czego ludzie przywykli, z czym sie zzyli i zroli.
Nic dziwnego, ze zamiast augmentum mamy detrimentum. Dopiero po dluzszym cza-
sie dowiemy sie, ktore z nowych refom sg lepsze od starych. Tam, gdzie mniej reform
(np. apud nos), mniej tez jest watpliwosci”'".

Znacznie wigksza gotowo$¢ do pojscia w kierunku odnowy w Kosciele przyjat o. Jo-
nas Lauritinas (skadinad dzialacz opozycji, wspolpracownik podziemnej prasy i wspot-
tworca podziemnego seminarium duchownego). Jako jeden z pierwszych zaczal odpra-
wiaé msze zwrocony twarzg do ludzi i po litewsku. Jeden ze studentéw podziemnego
seminarium, Au$vydas Belickas, tak go wspomina: ,,To byl bardzo wyksztatcony jezuita.
Otwarty na ducha reform w Kosciele, wyrostego z Soboru Watykanskiego II. Na tyle
otwarty, na ile to tylko byto mozliwe na 6wczesnej Litwie. Caly czas interesowat sie
wspolczesng mysla teologiczng, odnowa liturgii i — na ile zdotal dotrze¢ do jakiej$ wie-
dzy, wszystko staral sie zaszczepi¢ w parafii. [...] to byt czlowiek, ktory naprawde wtedy
ksztaltowat oblicze dwczesnego Ko$ciota. Nie tylko tego ukrytego, ale calego Kosciota
katolickiego na Litwie, bo §wieccy, zwlaszcza ludzie kultury i sztuki, czuli jego wpltyw
na swoja dziatalno$¢™"2.

Wyzwaniu odnowy w Ko$ciele i zwigzanym z tym problemom w duzej mierze bylo
pos$wiecone podziemne czasopismo ,,Tiesos kelias”, adresowane do ksiezy, a redago-
wane przez ks. Jonasa Zubrusa, takze jezuite. W numerze 6 tego periodyku mozna
znalez¢ nastepujaca krytyke: ,,Podczas gdy na Zachodzie dazenie do unowocze$nienia
form zycia religijnego czasem przekracza granice rozsadku, u nas jest odwrotnie — ani
w duszpasterstwie, ani w pracy ewangelizacyjnej, a w liturgii — nie wszedzie — nie daje
sie odczué aggiornamento, tak podkre$lanego przez Sobdr Watykanski IT”**. Najnow-
sze tresci teologii dogmatycznej i pastoralnej byty przekazywane podczas rekolekcji dla
ksiezy, zakonnic i $wieckich, prowadzonych przez ojcow jezuitoéw czy ksiezy marianow.

Rozmowa z bp. Jonasem Boruta dostepna w archiwum miedzynarodowego projektu badawczego Auf-
bruch. Celem projektu bylo zbadanie wplywu transformacji politycznej na religijnos¢. Badanie realizo-
wano w dziesigciu krajach postkomunistycznych, a wywiady byty przeprowadzane w latach 1997-1998.
Na Litwie prowadzilo je Centrum Badan nad Religia, bedace jednostka Uniwersytetu Wilenskiego.
Archiwum litewsko-lotewskiej prowincji jezuickiej w Wilnie, f. 1, ap. 2, b. 11, List o. Jonasa Danyli do
ks. Pauliusa Rabikauskasa], 25 VI 1971 r., k. 3-4.

Pogrindzio kunigy seminarija, red. J. Boruta, A. Katilius, Vilnius 2002, s. 240.

A+B+S, Viespatie, kg man dabar daryti?, ,Tiesos kelias“ 1977, nr 6, s. 5 (egzemplarz w zbiorach Muse-
um of Genocide Victims w Wilnie).
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Zakonnicy mieli reputacje znawcow spraw duchowych, dlatego wlasnie ich zapraszano
do gloszenia nauk dla duchownych diecezjalnych i sidstr.

Zaréwno wérdéd mariandw, jak i jezuitéw pojawialy sie zréznicowane poglady na
perspektywe odnowy Ko$ciota. Najbardziej zagorzalym zwolennikiem zmian byt sekre-
tarz Litewskiej Komisji Liturgicznej, ks. Vaclovas Aliulis MIC. Juz w 1969 r. w kosciele
w wilenskiej Kalwarii wprowadzit on - na zasadzie eksperymentu - recytacje czesci
stalych mszy $w. po polsku i po litewsku (w tych jezykach odbywaly si¢ tam nabozen-
stwa). Wspolbracia jednak starali si¢ chlodzi¢ jego zapal. Na przyktad redaktor odno-
wionych ksiag liturgicznych, ks. Jonas Palitikas MIC, tak go przekonywat: ,,Sam jeste$
zbyt wielkim optymista co do reformy liturgicznej. Jezeli tam [na Zachodzie] opiera
si¢ ona tylko na entuzjazmie niektdérych ksiezy, cho¢ sg tam wszelkie warunki i $rodki,
by ja przeprowadzi¢, to co tu méwic o nas. Nie, Waclawie, jak sie nic nie da ludziom
do reki, to i na nic nie mozna liczy¢”'. Jeszcze bardziej sceptycznie wypowiadat sie
ks. Stanislovas Mazeika MIC, ktéry mial doswiadczenie pracy w Moskwie. Uwazal, ze
reforma liturgii, podobnie jak realizacja innych postanowien soborowych, nie bedzie
mozliwa bez zmiany mentalnosci ksiezy. O wydaniu na Litwie tekstéw posoborowych
tak sie wypowiadat: ,,postanowienia zawierajg takie tresci, takie idee, ze umyst czytelni-
ka musi by¢ wolny od wielu drobiazgéw [go zasmiecajacych] i wtedy tylko znajdg one
jakie$ echo w jego zyciu. To gniot nieszczesny, bo czytelnicy z wysokich ambon beda
pokazywac¢ palcem na niebo, ale sami coraz bardziej beda sie zapada¢ w ziemie, jeden
- budujgc dom, a inny - po prostu si¢ obijajac”*.

Soborowe wezwanie do zmiany stosunku wzgledem ,,braci odtaczonych” otworzyto
drogi do blizszej wspolpracy z przedstawicielami innych Kosciotéw chrzescijanskich.
Mozna powiedzie¢, ze takze na te $ciezke zakony weszly najpewniejszym krokiem.
Marianie byli najbardziej otwarci na kontakty ekumeniczne. Do moskiewskiego kos-
ciota $w. Ludwika, w ktérym pracowal cytowany ks. Mazeika, podczas najwigkszych
$wiat przychodzili nie tylko duchowni prawostawni, lecz takze wierzacy inteligenci
i mlodziez. Wierni Cerkwi $piewali w chorze tego kosciola. Ks. Aliulis juz w polowie
lat sze$¢dziesiatych zaprzyjaznil sie prawostawnymi biskupami w Wilnie, a takze ze
zwyklymi ksiezmi. Z jego inicjatywy zaproszono luteranéw do wspolpracy nad prze-
ktadem Nowego Testamentu. Pozostawal tez w kontakcie z intelektualistami innych
wyznan z Rosji i Biatorusi'®.

Pracujacy w Kielmach (litew. Kelmé) ks. Albinas Budrikis wspoétdziatat z ks. Gu-
stavasem Rauskinasem, obslugujacym parafie luteranoéw w tej samej miejscowosci.
Uczestniczyli wspolnie w nabozenstwach ekumenicznych. W jednym z listéw podzielit
si¢ wrazeniami z takiego spotkania modlitewnego, w ktorym brat udziat takze biskup
luteranski Janis Matulis z Rygi: ,,Juz po raz drugi bratem udzial w nabozenstwie eku-
menicznym z ewangelikami luteranami. Po raz drugi mam po nich bardzo dobre wra-

zenia. Oni majg bardzo piekne pie$ni pokutne™"”.

* LCVA, f. R-945, ap. 1, b. 206, List ks. Jonasa Paliitkasa do ks. Vaclovasa Aliulisa], 8 V 1976 1., , k. 58.

*  Vilniaus universiteo bibliotekos Rankrai¢iy skyrius (dalej: VUB RS), f. 187, b. 399, List ks. Stanislovasa
Mazeiki, do bp Liudvikasa Povilonisa, 12 IT 1968 r., b.p.

V. Aliulis, Vieno Zgsiaganio istorija: pasakojimai ir pamgstymai, Vilnius 2007, s. 63, 256-262.

7" LCVA, f. R-945, ap. 1, b. 203, List ks. Albinasa Budreiki do ks. Vaclovasa Aliulisa, 26 IX 1972 1., k. 71.
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Kwestia odnowy w zakonach, zgodnie z dazeniem do przystosowania form dziala-
nia Koéciota do specyfiki wspoltczesnosci, takze znalazla odzwierciedlenie w nauczaniu
soboru. Najwazniejsze dokumenty, w ktérych prébowano na nowo rozwazy¢ znaczenie
zycia konsekrowanego, to konstytucja Lumen gentium (rozdzial szosty) oraz zatwier-
dzony 28 pazdziernika 1965 r. przez Pawla VI dekret Perfectae caritatis. W dekrecie
podkresla sie¢ dwa kierunki odnowy zycia zakonnego: nieustanny powr6t do zrodet
zycia chrzescijanskiego i pierwotnego ducha zycia zakonnego przy jednoczesnym po-
szukiwaniu form dziatania odpowiadajacych wspoélczesnym realiom. Dekret okreslit
takze ogodlne zasady, ktorymi nalezato si¢ kierowa¢, dazac do odnowy zycia zakonnego:
nasladowanie Chrystusa jako naczelna zasada, poszukiwanie przez kazde zgromadze-
nie wlasnej tozsamosci, uczestnictwo w zyciu Kosciola, lepsza formacja, rowniez przez
poznawanie probleméw wspolczesnosci, pierwszenstwo odnowy duchowej wzgledem
przygotowania zewnetrznego'®.

Te wskazania starano si¢ na Litwie przetozy¢ na potrzeby i warunki zakonéw dzia-
tajacych w podziemiu. Jedng z pierwszych takich prob byl tekst ks. Juozasa Grigaitisa,
przygotowany w 1973 r., a zatytutowany Apostolstwo religijne w warunkach wspotczesnych.
Apostolstwo, jego zadania i $rodki realizacji s3 oméwione ,,na podstawie dokumentow
Soboru Watykanskiego II oraz rozwazan najwybitniejszych wspolczesnych specjalistow
od teologii pastoralnej”'®. Autor tekstu zaproponowal nastepujace Sciezki dziatalno$ci
apostolskiej dla zakonow zenskich dzialajacych skrycie: 1) wéréd krewnych; 2) wsrod
kolegéw w pracy, mtodziezy (np. jesli ktos pracuje w szpitalu); 3) w dziedzinie spotecz-
nej, »aby w relacjach z ludzmi i z panstwem przestrzega¢ zasady sprawiedliwosci (zZeby
nie bylo kombinowania albo chociaz byto go mniej), by przestrzega¢ prawa tam, gdzie
reguluje ono zycie spoleczne, by do sgsiadéw odnosic sie po chrzeécijarisku”?. Ks. Griga-
itis poswiecil tez uwage apostolstwu wspdlnotowemu. Widziat potrzebe wymiany opinii
i do$wiadczen w gronie czlonkin réznych zgromadzen, je$li dziataja w podobnych ob-
szarach. Zachecal do tworzenia malych grup, faczacych osoby, ktére w wyniku doswiad-
czenia indywidualnej dziatalnosci apostolskiej nawrdcily sie lub powrdcily do wiary.

Dokument Perfectae caritatis we wszystkim byl zgodny z rzeczywisto$cig sowiecka,
np. jesli chodzi o zachete do rozpoznania charyzmatu kazdego ze zgromadzen i poszu-
kiwania sposobéw odpowiedzi na wyzwania wspdlczesnego $wiata. Na brak poglebione;j
refleksji i gtebszych reform wskazujg odpowiedzi na pytania ankiety?! (zastosowanej
w badaniu, ktére jest podstawa niniejszego tekstu) o to, jakie zmiany nastapily w zy-
ciu zgromadzenia po soborze. Wigkszo$¢ zakonnic, ktére wypetnily ankiete, pomineta
to pytanie, a tam, gdzie odpowiedzi udzielono, dotyczyly one ogélnych zmian liturgii
w Koéciele. Inne Zrodta takze nie dajg podstaw, by sadzi¢, ze odbywala sie jaka$ glebsza
dyskusja na te tematy, a czeste przechodzenie czlonkin z jednej kongregacji do drugiej
$wiadczy, ze nie zastanawiano si¢ glebiej nad specyfika kazdej i r6znicami miedzy nimi.

Mitosé doskonata. Perfectae caritatis — tekst dwujezyczny, wprowadzenie, komentarze i apendyks, Krakow
2003, s. 37-44.

VUBRS, f. 187, b. 1443, Religinguyjy apastalavimas $iy dieny saglygose [maszynopis], b.d., k. 1.

20 Ibidem, k. 14.

*' Badanie ankietowe zostato przeprowadzone w 2008 r. na potrzeby Konferencji Przelozonych Zakondw
Zenskich na Litwie. Odpowiedzialo 81 respondentek.
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Najwieksze zaangazowanie w zapoznawanie zakonnic z nauczaniem soboru i prze-
kladanie go na zycie konsekrowane wykazali marianie: ks. Vaclovas Aliulis i ks. Pranas
Racitinas. Ten drugi tak wspominat po latach przebieg tych staran: ,,Gdy sam zapozna-
fem si¢ z postanowieniami soboru, zaczalem zaprasza¢ przetozone generalne na wspol-
ne narady, na ktérych omawialiémy zadania zakonéw i ich dziatalno$¢. Spotkania te
nabraly rytmu i odbywaly sie regularnie co dwa, trzy miesigce. Zostaly nawet przygo-
towane specjalne rekolekcje dla [przelozonych] generalnych. To podczas tych spotkan
omawiali$my, jak wprowadzi¢ w zycie nauczanie soboru, zwlaszcza to dotyczace zycia
zakonnego [...] Powstawaly przektady na litewski nauk Ojca Swietego i biskupéw z in-
nych krajéw. Zostato przetozone dwutomowe dzieto Gambariego®® o reformie w zako-
nach, ich przeprowadzeniu i o tym, jak przygotowa¢ nowe konstytucje. Sam napisatem
przepisang na maszynie ksiazke, ok. 500 stron, Problemy zycia zakonnego na Litwie”**.

Oprocz tej ksigzki ks. Racitinas napisal wiecej tekstow, w ktdrych zastanawiat sie,
w jaki sposob pokona¢ nawyki, powstate w wyniku specyficznej sytuacji historycznej,
a stanowigce przeszkode na drodze do owocnego apostolstwa. Rekopis, zatytulowany
»Zadania siostr na przyszios¢”, zawiera np. taki fragment: ,,Nalezy dazy¢ do tego, by
siostry mieszkaty razem?*, gdyz to jest jedna z gtéwnych cech zycia zakonnego. Miesz-
kajgce samotnie zakonnice szybko ulegaja ze$wiecczeniu, zaczynajg zapomina¢ o §lu-
bie ubdstwa, a zajmowane mieszkanie czy dzialke uwazaja za wlasne, czasem nawet
przekazujg je swoim krewnym bez wiedzy i zgody przelozonych zakonnych, co juz jest
powaznym naruszeniem $lubu ubdstwa. Samotne zamieszkiwanie nie pozwala na ¢wi-
czenie cnoty postuszenstwa [...] Trzeba wykaza¢ czujnos¢, aby do zakondw nie trafity
osoby o wykrzywionym sumieniu, niezréwnowazone psychicznie czy z niedorozwojem.
Z duzg ostrozno$cig nalezy przyjmowa¢ do zgromadzen kobiety w starszym wieku, bo
z trudem poddaja si¢ formacji. [...] [Nalezy] dba¢ o powielanie i rozpowszechnianie
literatury religijnej przez przeklady dobrych, potrzebnych dziet z innych jezykow. Bez
zgody zwierzchnikéw koscielnych i swoich przelozonych, wedlug swego uznania, nie
rozpowszechnia¢ dziel o nowych cudach, objawieniach czy proroctwach™*.

Troska mariandw i jezuitow bylo odnowienie konstytucji zgromadzen zenskich
zgodnie z nauczaniem soborowym. Najszybciej z tym zadaniem uporaly sie zgroma-
dzenia, ktore byly najaktywniejsze w okresie sowieckim. Dla nich nauki soborowe nie
byly niczym szczegélnie nowym czy zaskakujacym. W dodatku do zgromadzen tych
nalezaly lepiej wyksztalcone siostry, ktére dobrze pojmowaty specyfike dokonujacych
sie zmian. Na przyklad Siostry od Ubogich zatwierdzily swoja nowa konstytucje juz
w 1980 r. w Wilnie, podczas kapitule generalnej, z udzialem przedstawicielki z USA,
gdzie takze to zgromadzenie dziala. Przetozong generalng zgromadzenia byta wtedy
Albina Pajarskaité, zawodowo pracujaca w republikanskim Instytucie Rolnictwa, gdzie
obronila prace doktorska. Podkresla ona role pierwszej matki generalnej zgromadze-
nia, s. UrSulé Navickaté, oraz jej posrednictwo w przekazie nowych idei pojawiajacych

22

Polskie wydanie: E. Gambari, Zycie zakonne po soborze watykariskim II, Krakéw 1998.

P. Radiiinas, ,,Lietuvos motery vienuolijy veikla po II pasaulinio karo 1944-1987 m”, [maszynopis], b.d.
Czesto, ze wzgledu na bezpieczenstwo czy mozliwosci lokalowe zakonnice mieszkaly pojedynczo
w mieszkaniach czy osobnych domach, a nie we wspdlnotach.

VUB RS, £. 187, b. 702, P. Racitinas, Sesery ateities uzdaviniai [maszynopis], b.d. [maszynopis].
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sie w Kosciele powszechnym: ,,Zwlaszcza ona opowiadala o tym, jak po soborze zycie
Ko$ciota zaczelo sie na nowo. Znata polski i francuski, miata radioodbiornik i z uwa-
ga Sledzila prace prowadzone podczas posiedzen soborowych oraz nowe wydarzenia,
ktére nadeszly po zakonczeniu soboru. Interesowata sie przede wszystkim reorgani-
zacjg w zakonach oraz rozwigzaniem problemoéw, ktdre z tego wynikaly. Nieraz opo-
wiadajgc o dekretach soborowych i reakcjach pojedynczych sidstr, cieszyta sie i powta-
rzala, ze jesteSmy szczgsliwe, bo Sobor Watykanski II tylko potwierdzil przekonania
naszego [zalozyciela] - ojca Jerzego [Matulewicza] — na temat Zycia zakonnego, ze
inaczej niz inne, dawne zakony, my nie bedziemy musialy zmienia¢ konstytucji swo-
jego zgromadzenia™.

Jeszcze sprawniej i szybciej ducha odnowy przyswoily eucharystki. Pod koniec lat
sze§édziesiatych (przypuszczalnie w 1969 r.) zalozyciel tego zgromadzenia - ks. Pran-
ci$kus Masilionis - przygotowal nowa konstytucje dla tej jego czesci, ktdra po roztamie
pozostata wobec niego lojalna®”. Nowg konstytucje zatwierdzit bp Julijonas Stepona-
vic¢ius. Zgodnie ze wskazaniami soboru, duzo miejsca po§wiecono w niej formacji no-
wych cztonkin, dookreslono relacje z biskupem miejscowym i kompetencje organow
wewnatrz zgromadzenia. W mysl dekretu Perfectae caritatis i wyrazonej w nim zache-
ty do taczenia si¢ matych zgromadzen o podobnych konstytucjach, ta wlasnie (w roz-
dziale 195) przewidywala mozliwo$¢ stworzenia ,,bliskiej rodziny w modlitwie i pracy”
z pokrewnymi zgromadzeniami, ale takze ewentualno$¢ polaczenia w jedng wspélnote.

Zgromadzenia dzialajace na prawach papieskich mialy utatwione zadanie odnowie-
nia konstytucji: w ich domach generalnych i osrodkach powstawaly posoborowe wersje
dokumentdw zakonnych, ktére siostry na Litwie otrzymywaly juz gotowe. Na przykiad
katarzynki zapoznaly sie z postanowieniami soboru i z nowymi zasadami zakonnymi
w latach siedemdziesiatych, korzystajac z okazji, jakie dawaly czestsze wtedy wyjazdy
do Polski, gdzie utrzymywaly kontakty z tamtejszymi swoimi wspotsiostrami. Konsty-
tucje przetozone na polski potajemnie docieraty na Litwe?®.

W podobny sposdb ze zmianami posoborowymi zapoznaly si¢ Stuzebnice Maryi.
Jedna z sidstr, ktora obserwowata ten proces z bliska, tak go zapamietata: ,,Nasze zgro-
madzenie ma prawa papieskie. Wszystkie postanowienia, zalecenia i konstytucje sg za-
twierdzane w Rzymie. To one tam wszystko robig, nie my. Przygotowuja wszystko na
zupelnie innym poziomie oczywiscie niz my tutaj... A wiec te konstytucje po Soborze
Watykanskim trzeba bylo pozmienia¢. Tam si¢ to odbywato z pomoca biskupéw, cale
to przygotowanie... A kiedy juz bylo gotowe, trzeba bylo przywiez¢. Przepisywalo sie
to na maszynie, i jak jest walizka, to w niej po jednej kartce si¢ rozkladalo. Przyklada-
to sie karton, zaklejalo, i od nowa tak, ze sie robilo podwdjne dno - i jedziesz. I w taki

sposdb wszystko, wszystko sobie sprowadzity$my”?’.

6 Misy mociuté: sesuo Ursulé Marija Teresé Novickaité (1901 04 02 — 1985 05 26), red. A. Pajarskaite,
Kaunas 2010, s. 39.

Archiwum SJE w Kownie.

B. Sliwiniska, Siostry katarzynki..., s. 61.

Wywiad (40-SDm-1920-Av), archiwum miedzynarodowego projektu badawczego Aufbruch, Centrum
Studiéw nad Religiag Uniwersytetu Wilenskiego.
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Nowe $ciezki formacji w zakonach

Dokumenty soborowe zawieraly zachete do owocnego dialogu Kosciola ze §wiatem.
Mial on by¢ efektywny tylko wtedy, gdy po stronie Ko$ciota znajda si¢ ksieza, zakonnicy,
zakonnice i $wieccy, ktorzy przede wszystkim sami bedg dobrze znali tre$¢ wlasnej wiary
i zdotaja ja odpowiednio przekazaé ludziom wspoétczesnym. Z tego wynikata dbatos¢
o lepsza formacje¢ w zakonach. Na poczatku 1969 r. Kongregacja ds. Zakondw i Insty-
tutéw Swieckich wydata specjalng instrukcje dotyczaca odnowy formacji. Dobér oséb
bezposrednio za nig odpowiedzialnych zostal w niej uznany za sprawe pierwszorzedna.
Instrukcja zawiera zalecenie, by do pelnienia tych obowiazkéw dobiera¢ najlepszych
cztonkéw wspdlnot, nawet kosztem zaangazowania zgromadzen w inne dobre dziela®.

W reakgji na te wskazdwke z Rzymu, ale takze w odpowiedzi na wewnetrzne za-
potrzebowanie, w latach siedemdziesiatych takze na Litwie zaczeto postulowa¢, by
uzdolnione w tym kierunku zakonnice mialy mozliwos¢ poglebienia wiedzy teolo-
gicznej. Potrzebowaly tego najbardziej mistrzynie nowicjatéw, przetozone generalne
oraz siostry pracujace wérdd mlodziezy i dorostych. Na podstawie zrddel, ktérymi
dysponujemy, mozna stwierdzié, ze postulat ten wyrést z doswiadczen i dyskusji ksie-
zy mariandw oraz Sidstr od Ubogich, ale praktyczng inicjatywe wykazala przetozona
tegoz zgromadzenia - s. Albina Pajarskaité*'. Zdaje sie, zZe informacja o organizowa-
nych nieoficjalnie kursach teologicznych dla zakonnic zostala przekazana potencjal-
nym uczestniczkom podczas regularnych spotkan przelozonych generalnych, ktérym
przewodniczyta s. Klaudija (Zuzana Jurkiainaité), dlugoletnia matka generalna kazi-
mierzanek. Zebralo si¢ ok. trzydziestu sidstr, ktore deklarowaly che¢ ksztalcenia sie.
We wrze$niu 1978 r. w mieszkaniu ks. Aliulisa w Wilnie rozpoczal sie cykl zaocznych
studiéw teologicznych.

Podstawa programowa tych kurséw byl program nauczania w seminarium w Kow-
nie, odpowiednio skrécony i dostosowany do odbiorczyn. Poczatkowo planowano cykl
piecioletni. Jego stuchaczki mialy sie zapozna¢ z podstawami teologii fundamentalnej,
dogmatycznej, pastoralnej i moralnej, psychologii, pedagogiki chrzescijanskiej, bibli-
styki, historii Kosciola, liturgiki i katechetyki®’. Nie bylo mozliwosci organizowania
czestych spotkan na wyklady czy seminaria, powstata zatem konieczno$¢ przygoto-
wania i powielenia w odpowiedniej liczbie tekstow do samodzielnej pracy stuchaczek.
Zajecia prowadzil najczesciej ks. Vaclovas Aliulis, zwolniony wlasnie z pracy w semi-
narium duchownym. Jako byly wykladowca posiadal skrypty do wigckszosci wyklada-
nych tam przedmiotéw. Na ich podstawie zostaly przygotowane podreczniki do kursu
dla siostr. Pod wzgledem tresci nie byly to bardzo nowatorskie studia, ale w kontakcie
wykladowcg o duzej erudycji stuchaczki mialy okazje cho¢by pobieznego zapoznania
sie z posoborowymi ujeciami omawianych tematow. Dostawaly w dodatku teksty, ktére
wykraczaly poza tresci skryptow seminaryjnych, najczesciej przektady literatury obco-
jezycznej przepisane na maszynie.
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VUB RS, £. 187, b. 1856, P. Racitinas, Vienuolinio gyvenimo problemos Lietuvoje [drugi obieg], s. 321.
V. Aliulis, Kaip laisvas ligonis kalnus verté, ,Naujasis Zidinys-Aidai” 2001, nr 3, s. 118.
L. Paulaviciate, Lietuvos katakomby universitetai, ,,Kataliky pasaulis” 1994, nr 1, s. 33.
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Spotkania, podczas ktorych sprawdzano wiadomosci i wprowadzano do nastepnej
cze$ci materialu, odbywaly sie raz na dwa, trzy miesiace, a w tym czasie Siostry od Ubo-
gich przygotowywaly do rozdania na nastepnym spotkaniu materiaty zaplanowane przez
ks. Aliulisa. Ze wzgledu na wymogi bezpieczenstwa spotkania odbywaty sie w réznych
miejscach, zwykle pod pretekstem spotkan towarzyskich. PéZniej do wspodtpracy wia-
czyli si¢ inni ksi¢za wykladowcy (Jonas Boruta i Albinas Deltuva). Do przedstawienia
niektorych tematow zapraszano takze wykltadowcow swieckich. Kursy teologiczne dla
zakonnic byly wazne nie tylko ze wzgledu na poszerzanie wiedzy, ale mialy tez zna-
czenie jako forum spotkan i utrzymania kontaktu miedzy siostrami réznych zgroma-
dzen. Uczestniczki tych kurséw wspominaja najlepiej wlasnie poczucie solidarnosci
i integracji, ktére towarzyszylo kursowi: ,,Stowem, zbieralo si¢ jakie$ trzydziesci oséb,
po wykladach razem miaty$my positek z tego, co kto przywiézl czy przynidst. Stowem,
byto takie duze poczucie jednosci — mito$ci wzajemnej, jednosci, czekalySmy na dni
tych spotkan... I rzeczywiscie byly one bardzo pozyteczne, i pod wzgledem wiedzy,
i dlatego, ze ogdlnie bardzo nas taczyly”*.

Niektore zgromadzenia zenskie podjety tez samodzielne wysilki bardziej odpowie-
dzialnego spojrzenia na zycie zakonne. Daiva Kuzmickaité, ktéra rozpoczeta nowicjat
w 1979 r., wspomina, Ze mniej wi¢cej raz w miesigcu jezdzita w weekendy do Wilna,
by spotka¢ si¢ z mistrzynig nowicjatu, stuchata wykladéw przygotowywanych przez
ks. Aliulisa specjalnie dla nowicjuszek zgromadzenia Sidstr od Ubogich, a przed $lu-
bami musiala zda¢ egzamin z literatury zadanej do samodzielnego przygotowania. Po-
dobny model przygotowania kandydatek (regularne spotkania co jakis czas, stuchanie
wykltadow i zaliczanie partii kursow, do ktérego stuchaczki mialy sie przygotowac sa-
modzielnie) dziatal takze wéréd Stuzebnic Maryi**. Mimo tych wysitkow dtugo jeszcze
po upadku systemu bledne lub nieadekwatne rozumienie powotania zakonnego bylo
wymieniane jako jeden z najwi¢ckszych problemoéw Ko$ciota. Mozna przypuszczad, ze
u podloza lezalo nie tylko niedostateczne przygotowanie kandydatéw, ale tez specy-
fika mentalnosci spotecznej pdznego sowietyzmu: jednym z motywow wstepowania
do zgromadzen (szczegolnie zenskich) mogto by¢ przekonanie, ze zakon jest ciekawa
alternatywa dla sowieckiej codziennosci, przepelnionej apatia, nudg i poczuciem bez-
sensu®®. Oczywiscie z takiej motywacji swojego wyboru kandydatki rzadko zdawaty
sobie sprawe.

Od poczatku lat siedemdziesiagtych, gdy na Litwie zaczat funkcjonowac system nie-
zaleznego, pozaseminaryjnego przygotowania do kaplanstwa (umownie nazywanego
»podziemnym seminarium”), polepszal si¢ tez poziom formacji kandydatéw do zgro-
madzen meskich. Studia w tym systemie odbywaly sie gléwnie pod kierunkiem jezui-
tow albo marian6w, dlatego czg¢$¢ 0sob, ktore w ten sposob dazyly do kaptanstwa, de-
cydowala si¢ na trwate pozosta¢ w ktoryms z tych zgromadzen. Poza obowiazkowymi
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Wywiad (40-SDm-1920- Av), archiwum miedzynarodowego projektu badawczego Aufbruch, Centrum
Studiéw nad Religia Uniwersytetu Wilenskiego.

3 Ibidem.

% Apatia i nuda jako stan charakterystyczny dla spoteczenstwa poznego sowietyzmu staly si¢ juz tematem
badan na Litwie, zob. T. Vaiseta, Nuobodulio visuomené. Kasdienybé ir ideologija vélyvuoju sovietmeciu
(1964-1984), Vilnius 2014.



Whplyw nauczania Soboru Watykanskiego Il na rozwdj zakonéw

kursami filozofii i teologii odbywano tez pelny, trwajacy kilka lat cykl nowicjatu. Inaczej
niz w latach sze$¢dziesiatych i siedemdziesiatych, gdy nowicjat odbywano indywidual-
nie, w latach osiemdziesiatych jezuici zaczeli wprowadza¢ grupowy nowicjat dla kilku
kandydatow. Najczesciej z nowicjuszami pracowal socjusz prowincjala, odpowiedzial-
ny za formacje - ks. Jonas Boruta. Ks. Algimantas Gudaitis wspomina, Ze podopieczni
ks. Boruty zbierali si¢ w Wilnie albo Olicie (litew. Alytus): ,,zawsze wtedy rozmawia-
lismy o Zyciu zakonnika, o zyciu kaplana. Zdawalismy tez jako czlonkowie zakonu
sprawozdania finansowe i duchowe. Tak odbywaly sie studia i formacja zakonna™*®.
W domu siostr sercanek w Kownie ks. Boruta spotykal sie takze regularnie z kandy-
datami jezuickimi, stale studiujagcymi w oficjalnym, miedzydiecezjalnym seminarium
kowienskim. Miat dla nich wszystkich wyklady z duchowosci, a potem indywidualnie
rozmawiat z kazdym z nich®’.

Marianie nie poswiecali tak wiele uwagi ksztalceniu wlasnych kandydatow i tatwiej
przyjmowali nowych czlonkéw. Ausvydas Belickas, jeden z uczestnikow nowicjatu
jezuickiego, podaje to jako wazny motyw przej$cia do marianéw - jezuicka formacja
trwala dlugo, za$ u marian6éw ,,studia koniczyto sie szybciej”*®. Marianin, ks. Vaclovas
Aliulis, w niedostatkach zaréwno formacji w podziemiu, jak i nauczania w oficjalnym
seminarium upatruje Zrédel problemu, ktérego pozniej doswiadczylto zgromadzenie
marianéw. By¢ moze ze wzgledu na te niedostatki wigkszo$¢ tych, ktérzy w okresie
sowieckim wstapili do zakonoéw, nie przyjeta sie w nich na trwale i odeszla, aby zasili¢
szeregi ksiezy diecezjalnych®.

W latach dziewieédziesiatych ozywita sie aktywno$¢ franciszkanow, ktorzy w wiek-
szym stopniu niz marianie zaangazowali sie w przygotowanie nowego pokolenia zakon-
nikéw. W tym czasie w seminarium duchownym w Kownie znalazla sie grupka kilku
klerykow, ktdrzy chcieli zostaé franciszkanami. W poszukiwaniu duchowoéci francisz-
kanskiej gromadzili si¢ oni w dni wolne od zaje¢ w mieszkaniach zaprzyjaznionych oséb
w Kownie. Latem, w wakacje, jezdzili do ks. Juozapasa Pudzemisa OFM (nazywanego
przez nich ,,0jczulkient’) do Masiad (litew. Mosédis) albo do ojca Stanislovasa Do-
brovolskisa (duszpasterza znanego wtedy i w latach dziewie¢édziesigtych, otwartego na
artystow, ekscentrykow i poszukujaca wiary mlodziez) do Podbrzeza (litew. Paberzé).
To on dla wielu mlodych ludzi byt mistrzem franciszkanskiej duchowosci*®. P6ézniej
az dwoch przyszlych zakonnikoéw, ktérzy wstapili na $ciezke jezuicka, wybralo jednak
duchowos¢ franciszkanska, w ktorej $wiadectwo wiary i doswiadczenie wspoélnoty byto
zywe i w ktdrej dbano o kazde powotanie*'.

3¢ Pogrindzio kunigy seminarija..., s. 200.

37 Ibidem, s. 169.

% Ibidem, s. 240.

* V. Aliulis, Vieno Zgsiaganio istorija..., s. 112-113.

A. Kungys OFM, Buvome apsvaige kaip nuo jauno vyno, ,Bernardinai.lt”, 25 XI 2014, http://www.ber-
nardinailt/straipsnis/2014-11-21-astijus-kungys-ofm-buvome-apsvaige-kaip-nuo-jauno-vyno/124443
(dostep: 16 VIII 2016).

J. Sasnauskas OFM, Ty stebukly nebiity buve, jeigu ne Zmonés, ,,Bernardinai.lt”, 24 XII 2009, http://
www.bernardinai.lt/straipsnis/2009-12-25-julius-sasnauskas-ofm-tu-stebuklu-nebutu-buve-jeigu-ne-
-zmones/37506 (dostep: 16 VIII 2016).
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Odbudowa wiezi z Ko$ciotem powszechnym

Wigksza gotowos¢ przyjecia nauczania Soboru Watykanskiego II w §rodowisku za-
konnym wynikata takze stad, ze w poznym okresie sowieckim wiekszo$¢ zgromadzen
zdotata odbudowac kontakty ze swoimi osrodkami lub wspdlnotami za granicg. Ksieza
przebywajacy na emigracji czesto odgrywali rol¢ posrednikéw lub tacznikéw miedzy
wspolnotami na Litwie a domami generalnymi na Zachodzie. Prowincjal jezuicki na Li-
twie o. Jonas Danyla oraz inni jezuici wymieniali korespondencje z jezuitami litewskimi
pracujacymi na Gregorianum w Rzymie: prof. Pauliusem Rabikauskasem i prof. Anta-
nasem Liuimg. Czlonkowie rady litewskiej prowincji zakonu marianéw byli w kontakcie
z litewskimi marianami mieszkajacymi w Rzymie i Londynie. Odpisy najciekawszych
i obfitujacych w informacje listéw z Litwy przekazywano przelozonym generalnym
zgromadzen, kongregacjom Stolicy Apostolskiej czy innym duchownym na emigracji.

Z obawy przed kontrolg korespondencji prowadzong przez KGB unikano w listach
przesylanych poczta przekazywania w sposéb otwarty informacji o najistotniejszych
sprawach, jednak dzigki r6znym fortelom udawalo sie je przemyci¢. Na przykiad o. Da-
nyla, piszac do prof. Rabikauskasa, czasem na marginesie czy w $rodku listu podawat
dane o liczebno$ci jezuitow na Litwie. Do dzisiaj listy te sa najwiarygodniejszym zrédlem
do analizy dynamiki liczebnej prowincji litewskiej w latach siedemdziesiatych i osiem-
dziesigtych. W odnotowano w nich, ze w roku 1971 bylo na Litwie 26 ojcéw, 3 schola-
réw (klerykow) i 18 braci*?, a pod koniec 1986 r. — 29 0jc6éw, 18 scholaréw i 14 braci*’.
Niektore fragmenty korespondencji §wiadcza, ze docierala odpowiedz z zagranicy, np.
ks. Rabikauskas jesienig 1978 r. napisat list do o. Karolisa Garuckasa na Litwe, wtracajac
kilka zdan z pisma, ktore general Towarzystwa Jezusowego skierowal do jego czton-
kéw na Litwie. Rabikauskas liczyl na to, ze uda si¢ przynajmniej przekaza¢ informacje
o istnieniu takiego dokumentu, gdyby cenzura sowiecka nie pozwolila na przekazanie
jego kopii w calosci**.

Wszystkie zgromadzenia meskie probowaly nawigza¢ kontakt ze swoimi wspét-
bra¢mi za granicg, ale z r6znym skutkiem. Najwiecej przeszkod napotykali jezuici, naj-
bardziej zaangazowani w walke na rzecz wolno$ci sumienia i wyznania. Kilkakrotnie
planowana podroz ich prowincjala, o. Danyli, do Rzymu nigdy nie doszta do skutku.
W 1974 r. taki wyjazd probowal zorganizowa¢ prof. Paulius Rabikauskas, a w 1978 nawet
general Towarzystwa Jezusowego, Pedro Arrupe, zabiegal o mozliwo$¢ udziatu Danyli
w posiedzeniu kongregacji prokuratoréw tegoz zgromadzenia. Nie pomogly nawet kon-
takty prowincjala w Moskwie (ktora wczesniej odwiedzal) i znajomosci z dostojnikami
rosyjskiej Cerkwi*’. Nie zawsze udawaly sie tez proby przelamania zelaznej kurtyny od

*2 Archiwum Litewsko-Lotewskiej Prowincji Jezuitéw w Wilnie, f. 1, ap. 2, b. 11, List 0. Jonasa Danyli do

ks. Pauliusa rabikauskasa, 25 VI 1971 r., k. 4.

Archiwum litewsko-lotewskiej prowincji jezuickiej w Wilnie, f. 1, ap. 2, b. 9, List 0. Jonasa Danyli do
ks. Pauliusa Rabikauskasa (przeklad na niemiecki), 17 XII 1986 r. k. 5.

Archiwum litewsko-lotewskiej prowingji jezuickiej w Wilnie, f. 1, ap. 2, b. 9, Uwaga przy liscie ks. Ka-
rolisa Garuckasa do ks. Pauliusa Rabikauskasa, 17 XII 1978 r. (przeklad na niemiecki).

Archiwum litewsko-totewskiej prowincji jezuickiej w Wilnie, f. 1, ap. 2, b. 14, List generata Towarzystwa
Jezusowego o. Pedro Arrupe do o. Jonasa Danyli, 11 111978 r, k. 14.
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drugiej strony. W 1981 r. Litwe odwiedzili dwaj jezuici z zagranicy, ktorym przekazano
kilka podziemnych dokumentéw do przewiezienia. Utracili je podczas kontroli granicz-
nej. W tym samym roku ,,oczerniajacych informacji” nie zdotal tez wywiez¢ kierownik
dziatu rosyjskiego w Radiu Watykanskim, jezuita Vincentas Pupinis*°.

Znacznie wiecej okazji do kontaktéw bezposrednich za granicg mieli marianie.
Wyjatkowo dobre warunki do przekazania informacji o sytuacji swojego zgromadze-
nia w kraju i jego dzialalnosci poza nim mial ks. Pranas Racianas, ktéry w 1979 r. kil-
ka miesiecy spedzil u krewnych w USA. W drodze powrotnej zatrzymat si¢ w Rzymie.
Wtedy to omawial z generalem swego zgromadzenia, ks. Josephem Selskim, poloze-
nie i skrytg aktywno$¢ mariandw oraz zgromadzen zenskich. Z nim oraz z pelniagcym
obowigzki wikariusza generalnego w latach 1975-1984 ks. Donaldem Petraitisem MIC
spotykali si¢ podczas swoich wyjazdéw do Rzymu bp Liudvikas Povilonis i ks. Vaclovas
Aliulis. W latach osiemdziesigtych marianie zajmujacy wazne stanowiska w swoim za-
konie mieli mozliwo$¢ przyjazdu na Litwe. Latem 1980 r. przyby! przelozony prowingji
polskiej — ks. Niesiecki, a wiosng 1986 r. — prowincjal z USA, ks. Viktoras Rimselis. Li-
tewscy marianie mieli tez wtedy sporo kontaktow z prowincja polska. Stamtad docie-
rata do nich literatura religijna po polsku, gtéwnie za posrednictwem bp. Povilonisa®’.

Kongregacje zeniskie na prawach papieskich oraz niektdre zgromadzenia meskie (sa-
lezjanie, kapucyni) takze utrzymywaly przez polskich posrednikow kontakt ze swoimi
gtéwnymi przetozonymi. Kapucyndw, pracujacych na Litwie jako ksieza, od konca lat
siedemdziesiatych regularnie odwiedzal przetozony prowincji polskiej Antoni Dydycz.
Przywiozl ze sobg nowa konstytucje zgromadzenia, pozyskat tez informacje, na podsta-
wie ktérych w 1982 r. przygotowal sprawozdanie dla kapituly generalnej zgromadzenia
o sytuacji i dziatalno$ci kapucynow na Litwie. Z tego sprawozdania wynika, ze w tym
czasie bylo na Litwie sze$ciu ksiezy kapucynow i dwaj bracia*®.

Na przelomie lat siedemdziesiatych i osiemdziesiatych salezjanom udato si¢ na-
wigza¢ kontakty z zagranica, co przyczynilo si¢ do ozywienia w tym zgromadzeniu.
Juz wcze$niej polscy salezjanie przyjezdzali do Wilna, ale utrzymywali kontakty tylko
ze spotecznoscia polskojezyczna, np. prowadzili rekolekcje dla benedyktynek miesz-
kajacych w Wilnie, odwiedzali polskiego salezjanina postugujacego w Lawaryszkach
pod Wilnem- ks. Toporka. Do Wilna przyjezdzal dos¢ czgsto pochodzacy z tego mia-
sta salezjanin - ks. Wtadystaw Mikulewicz*’. W latach 1979 i 1980 wizytacje na Litwie
przeprowadzil pelnomocnik generala zgromadzenia - ks. Augustyn Dziedziel. Wtedy
nawigzat tez kontakty ze wspotbra¢mi narodowosci litewskiej.

Wraz z poszerzajacymi si¢ mozliwosciami podrézowania miedzy krajami bloku so-
wieckiego przedstawicielki zakonéw zenskich coraz cze¢sciej przemieszczaly si¢ miedzy
Litwa a Polska. Szczegolna ruchliwo$cig wyrdznialy sie katarzynki. Kazda okazje wyjaz-
du do Polski wykorzystywaly, po$wiecajac ja nie tylko na zakupy, lecz takze na zapozna-

4 LYA, f. K-1, ap. 3, b. 770, Notatka o pracy II zarzadu KGB Litewskiej SRR w roku 1981, b.d., k. 55.

47 Archiwum Kurii Archidiecezji Kowieriskiej, Dziennik bp Liudvikasa Povilonisa, wpis z 10 IV 1979 r.
A. Dydycz, Kapucyni na Litwie (1940-1994) [w:] Pranciskonai Lietuvoje XX a.: $viesa spindi tamsoje,
red. A.M. Dettlaff, Vilnius 2011, s. 119-120.

W.W. Zurek, Mozliwosci i formy duszpasterzowania salezjanéw w powojennej rzeczywistosci na terenach
europejskich republik radzieckich, ,, Archiwa, Biblioteki i Muzea Ko$cielne” 2007, t. 87, s. 319-393.
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nie si¢ z dokumentami soborowymi i odnowiong konstytucja swojego zgromadzenia.
W 1974 r. do Wilna przyjechata pelnigca obowiazki przetozonej generalnej s. Leonis
Sobisch. Te kontakty mialy wplyw na nastroj siostr na Litwie, budowatly przekonanie,
Ze 6wczesna sytuacja nie bedzie trwaé wiecznie i Ze warto zadba¢ o intensywniejsze
wiezi cho¢by we wlasnym zgromadzeniu (katarzynki miaty wtedy wspdlnoty w Wilnie,
Kownie i Poniewiezu)*°. Z kontaktow katarzynek za granicg czasem korzystaly takze
zakonnice innych kongregacji. W domach katarzynek w Niemczech Wschodnich za-
trzymywala sie czasem s. Biruté Gucaité ze Stuzebnic Jezusa Eucharystycznego - jezdzita
tam na podstawie zaproszen (mozna bylo wtedy wjezdza¢ do NRD bez wiz) uzyskiwa-
nych od znajomych z NRD, ktorych mieli jej rodzice lub zaprzyjaznieni germanisci.
Na poczatku lat osiemdziesiatych ona wlasnie zaczela wspolprace z czlonkami Ruchu
Foccolari, aktywnymi wtedy w Niemczech Wschodnich. Pomagala im zorganizowaé
przyjazdy na Litwe, a na spotkania z nimi byly tez zapraszane inne siostry®'. W ten
sposob s. Gudaité zapoczatkowala na Litwie dzialalno$¢ ekumeniczng, ktorg Ko$cidt
posoborowy zalecal.

Dom generalny Cérek Maryi Niepokalanej w Wilnie przy ulicy Subocz tez zawsze
byl otwarty dla gosci z Polski. Niejednokrotnie odwiedzal go pochodzacy z Wilna
bp Edward Materski. Podczas jednej z takich wizyt w tym domu bp Materski potajemnie
udzielil $wigcen kaplanskich ks. Czestawowi Tyszkiewiczowi, ktéry zaocznie skonczyt
studia seminaryjne®?. Od korica lat siedemdziesigtych w Wilnie czesto zatrzymywaty
sie przejazdem apostotujgce na Bialorusi dominikanki (Misjonarki Jezusa i Maryi)**.
Podjely one prdobe skupienia w jedng wspdlnote rozproszonych po parafiach domini-
kanek kontemplacyjnych. W zasadzie przypadkiem odnalazly niewielka grupe domi-
nikanek obrzgdku wschodniego, ktére przetrwaly terror stalinowski i znalazly schro-
nienie w Wilnie. Przelozong tej grupki byla s. Filomena - Zofia Ejsmont, trzykrotna
wiezniarka tagrow.

Zakony zenskie, ktore od swego powstania byty etnicznie litewskie (jak Siostry od
Ubogich czy kazimierzanki), w tym okresie utrzymywaly Zywe kontakty ze swoimi
wspolsiostrami w Stanach Zjednoczonych. Posrednia tacznoéé miedzy Siostrami od
Ubogich na Litwie i w Ameryce zostala nawigzana juz w koncu lat pie¢dziesiatych.
Zaczeto wtedy wymieniaé listy, na Litwe docierata pomoc materialna dzieki posredni-
kom - krewnym litewskich zakonnic, ktérzy mieszkali w USA i mogli odwiedzi¢ kraj,
oraz ksiezom - podczas ich wyjazdéw na Zachdd. Badaczka dziejow tego wlasnie zgro-
madzenia na emigracji, Regina Laukaityté, dostrzegla jednak zupetnie nowy etap tych
relacji od 1973 r. - co roku po trzy, cztery siostry przyjezdzaly do krewnych na Litwe,
pelniac jednoczesnie misje kurierek i informatorek®*. 16 sierpnia 1980 r. w Wilnie od-
byta si¢ specjalna kapituta generalna tego zgromadzenia, podczas ktdrej uzgadniano
propozycje obu galezi zakonu (amerykanskiej i litewskiej) dotyczace projektu odno-
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B. Sliwiniska, Siostry katarzynki..., s. 61.

Rozmowa autora z s. Biruté Gucaité, 27 I1 2015 r.

A. Mirek, Zostaly, by modlic si¢ za Rosje..., s. 131.

»Apostolstwo Sidstr w Zwigzku Radzieckim’, http://www.dominikanki-misjonarki.org/start.php?id=17
(dostep: 16 VIII 2016).

R. Laukaityté, Marijos Nekaltojo Prasidéjimo vargdieniy sesery Saka Amerikoje, Putnam 2012, s. 64.
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wionej konstytucji. Uczestniczyla w niej takze delegatka ze Stanéw Zjednoczonych,
s. Ona Mikailaité. Od tego momentu galaz amerykanska uzyskata status osobnej pro-
wingji i byla reprezentowana na kapitutach generalnych, ktére odbywaly si¢ na Litwie®.
Jednocze$nie wsparcie finansowe zza oceanu miato duze znaczenie dla rozwoju tajnej
dziatalno$ci Sidstr od Ubogich. Korzystajac z niej, kongregacja nabyla dom w Kownie,
samochod i zdolata wysta¢ swoje czlonkinie do pracy na Syberii.

Odbudowanie kontaktéw pozwolilo takze na wymiane do$wiadczen w realizowaniu
postanowien Vaticanum II. To z kolei doprowadzito do ujawnienia si¢ roznicy zdan, do-
tyczacej tempa i zakresu realizowanych reform. Siostry na Litwie nie zawsze byly gotowe
do wprowadzania zmian, ktore dokonywaly sie we wspolnotach w Ameryce Péinocne;j.
Na przyktad s. Ursulé Novickaité krytycznie wypowiedziala si¢ na temat rozplanowania
kaplicy w domu swoich wspolsiostr w Putnam w USA (chodzito o boczne umieszczenie
tabernakulum): ,,Ten szybki skok w kierunku skrajnosci (nie tylko zreszta u Was) pro-
wadzi do bezwzglednej profanacji rzeczy najswietszych. Nic dziwnego, ze nasladowcy
Marcina L. $mieja si¢, Ze katolicy zaplatali si¢ az do utraty zdrowego rozsadku - zbyt
szybko ulegli ich wptywom. I nie tylko ich. Wielu ludzi jest wstrza$nietych i zagubio-
nych, bo to jaki$ koszmar z tymi poszukiwaniami i zbyt szybkim przyjmowanie nowosci
przez tych, ktdrzy nie sg jeszcze gotowi na zrozumienie tych nowosci, dobranie tego, co
i jak przyja¢, a co odrzucié, co i jak zaszczepi¢ w zyciu™®.

Coraz silniejsze kontakty zakon6w ze swiatem zewnetrznym wobec ZSRS byly zmar-
twieniem bezpieki i innych struktur odpowiedzialnych za ich kontrole. Republikanski
KGB gromadzil informacje o liczbie ksiezy i zakonnic przyjezdzajacych na Litwe z za-
granicy. Na podstawie tych danych mozna szacowa¢, ze w latach 1977-1984 kazdego
roku przybywalo 30-40 osob duchownych (nie wiadomo, czy liczba ta ujmuje osoby
z krajow socjalistycznych). Z drugiej strony, w zachowanych dokumentach niemal nie
wystepuja przypadki, kiedy to przyjezdzajacy czlonkowie réznych zakonéw budzili
zainteresowanie stuzb bezpieczenstwa, chociaz nie przestrzegali oni $cisle zasad obo-
wigzujacych turystdw spoza ZSRS. Trudno ocenié, czy bezpieka po prostu nie potrafita
przedosta¢ sie do tego mocno zakonspirowanego $rodowiska, czy tez znalazlo si¢ ono
na peryferiach obserwacji operacyjnej, bo calg uwage struktur pochtoneto polowanie
na agentéw obcych wywiadow i ,,reakcyjnych oérodkéw organizacyjnych na emigracji”.

To drugie wyjasnienie znajduje posrednie potwierdzenie w sytuacjach, gdy zagra-
niczne kontakty zakonéw w dziwny sposob nakladaty sie¢ na priorytetowe sfery inte-
resow KGB. Na przyklad w koncu kwietnia 1973 r. Zarzady I i V KGB Litewskiej SRR
przygotowaly plan uzycia srodkéw agenturalno-operacyjnych w celu ustalenia, czy na
Litwe nie dotarli amerykanscy agenci bedacy cztonkami Towarzystwa Jezusowego. Stalo
sie to w reakcji na otrzymana z Moskwy informacje, ze ze szkoly wywiadu w Nevadzie
w drugiej potowie lat szes¢dziesiatych jakoby zostali przerzuceni nielegalnie do Zwiaz-
ku Sowieckiego znajacy jezyki stowianskie jezuici (dwadziescia oséb) do wykonania
dziatan wywiadowczych®.

3 Ibidem, s. 69.
¢ List s. UrSulé Novickaité do s. Saulyté, 24 ITI 1977 r., cyt. za: R. Laukaityté, Marijos Nekaltojo. .., s. 66.
% LYA, f.K-1, ap. 3, b. 704, k. 70-74.
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Bez wzgledu na to, czym kierowala sie bezpieka w swoim ,,zaniedbaniu” obserwacji
kontaktow zakonnych, dla zgromadzen zakonnych szansa na odzyskanie dawnych kon-
taktow i ich utrzymanie miala ogromne znaczenie nie tylko w okresie sowieckim. Juz
po upadku systemu byly one réwnie cenne, gdyz pozwolily tatwiej wlaczy¢ sie w rytm,
ktorym zyl Koscidt powszechny.

Z jez. litewskiego przelozylta
Katarzyna Korzeniewska

Stowa kluczowe: zakony, podziemie, Litwa, emigracja, Sobor Watykanski II

Arunas Streikus (ur. 1973) - doktor historii, adiunkt na Wydziale Historii Uni-
wersytetu Wilenskiego od 2006 r., w latach 2009-2015 byt sekretarzem naukowym
Litewskiej Katolickiej Akademii Nauk. Zajmuje si¢ dziejami najnowszymi Kosciola
na Litwie oraz kultura w okresie sowieckim.

“Between the altar and the party cabinet.” The Roman Catholic Church
in Soviet Lviv in 1953-1959 in the light of the reports of the Religious
Cult Plenipotentiary in the Lviv district

The article presents an outline of the history of the Roman Catholic Church in Lviv in
1953-1959. It discusses the history of individual parishes in that city, as well as all attempts
at influencing and exposing those religious communities made by the Soviet authorities,
for religious activity was especially interesting to Soviet notables. The text also presents
the Churchs situation in the light of Soviet legislation.

At the time, the term “Catholic” in former Eastern regions of the Polish Republic al-
most always referred to a person of Polish nationality. Thus, the article can be considered
as a presentation of the life of Poles who remained in Lviv until the “second repatriation”.
It was the last moment when that community was relatively numerous. As a large propor-
tion of the believers left in the second half of the 1950s, the Polish element became con-
siderably weaker. It obviously led to a change in the Roman Catholic Church’ situation.
Nevertheless, a slow suppression of religious activity began much earlier. It grew stronger
during the period delimited in the text.

The sources on which the article is based include the documents of Soviet provenance
(mostly secret internal documents of the local Religious Cult Plenipotentiary). A large
portion of them appear in a scholarly publication for the first time.

Key words: orders, underground, Lithuania, emigration, Second Vatican Council



